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رار ميرم القن 
سنہ ای زلف ورن > 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نبراس الهدى 
نبينا محمد وعلى آله وأصحابه الطيبين الطاهرين. 

رسد 

فليس بعد ثناء الله تعالی على العلم في کتابه من ثناء : #وقّل رَّبّ 
زدف ما #[طه : ٤ء‏ ولیس بعد رفع العلم وأهله في فوله تعالی : 
یرف اللہ الذي ءامنا منک واي ا مر ديحت #[المجادلة : ۱۱] 
من رفعةء ولا بعد تکریم الله لأهل العلم واختصاصه لهم في قوله 
تعالی: #قُل هَل یسوی ان یو وی لا یعون کا بک آولر 
لالب 4[الزمر: ۹ من تكريم . 

والعلم في الامم عصبها الذي ینبض بالحياة» وعینها التي تبصر 
بهاء وعقلها الذي تفکر به. والذي - ان سلم وحص - قادها إلى 
مجدها وعزها وسؤددھاء أما إن غاب العلم عن قيادهاء أو أصابته 
شوائب التخلف والتحكم فقد انطمست بصيرتهاء وشل 
وكادت تلفظ أنفاسها الأخيرة. 





ولم تعرف أمة من الأمم للعلم مكانة كما تبوّأها فی الأمة المسلمة 


حيث أحلته الصدارة» وغدت مرتبة العلماء فيها تلى رتبة الأنبياء 
وأمسى العلماء العاملون هم أسوة الناس» والموجهین لهم في شؤون 
حیاتھمء فلا يصدرون عن أمر إلا بمشورتهم» ولا تستجد من قضية 
إلا كان لموقف العلماء وآرائهم الكلمة الفصل . 

حتى لقد نافت منزلة العلماء في نفوس الناس على منزلة الحكام 
والأمراء ؛ بل كان هؤلاء يحسدونهم وينفسون عليهم ما هم فيه عزة 
نفس» وجرأة في الحقء ومن قبول وحب في قلوب العامة. 

وهكذا أخرجت هذه الأمة علماء أفذاذاً کبارا فرغوا أنفسهم 
للعلم» وباعوا حياتهم له فلا يشغلهم من متاع الدنيا شيء؛ ولا هه 
لهم إلا مسألة يتعلمونهاء أو معلومة ينتفعون بهاء فقطعوا الفيافي 
وجابوا القفار رحلة في طلب العلم وسعیاً في نيل رضا الله 
سبحانه وتعالى. 

وترك لنا هؤلاء الأسلاف العظام تراثاً ضخماً من المؤلفات 
والدخائر التي جادت بها فرائحهم؛ ونبغت بها عقولهم» وأثمرها جهدهم 
وجهادهم في طلب الحق» وبثه بین الناس بصائر لذوي الألباب . 

ومن هؤلاء العلماء الكبار الذين تركوا بصمات واضحة في المخزون 
المعرفي لهذه الأمة الامام العلائي ذاك الامام الذي لا تخفى شهرته 
على أدنى طالب علم» ولا يغيب ذكره عن عالم أو متعلم للعلوم 
الشرعية؛ فهو إمام جمع من العلم أطرافه» وبرز وبرع في آنواعه وفنونه. 
فتجده في التفسير مفسراً ذقیق النظرة» حاد البصيرة» وفي الفقه اقلا 


محققاً» صاحب اختیارات واجتهادات تنم على علمه وفکره» وفي 
الحديث تجده محدثاً لا يقتصر على فنون الرواية ؛ بل غائصاً ومتمكناً 
من علوم الدراية» فيتكلم في المتون والأسانيد واختلافھاء وفي 
الرجال والرواة جرحاً وتعديلآ» وفي العلل والنقد مصححاً ومضعفاً 
كما كان في العربية والأصول وغيرها صاحب شخصية ورآي. لها فيها 
اختيارات وتحقيقات . 

وخير شاهد على ما سبق تالیفه التي تركهاء فهي تشھد على 
تفننه وتمكنه من هذه العلوم وغيرهاء فقد زادت مؤلفاته على 
الستين» في التفسير والحديث والفقه وأصوله والعربية وغير ذلك كما 
سيأتي عرضه  .‏ . 

وقد لقیت هذه المؤلفات الاستحسان والقبول من العلماء» بل 
صارت مراجع رئيسة في فنها. ومصادر یعولون عليهاء وتری آراءه 
وتحقيقاته واجتهاداته مبثوثة فی کتب العلماء» ولا سیما المحققین 
منهم» كما لقيت هذه المولفات اهتماماً من العلماء والباحئین 
لمعاصرین» فانکبوا علیها تحقیقاً وتعلیقاً حتی خرجت آکثر مؤلفاته 
إلى عالم الطبع ء وصارت متداوله ومتوافرة في المکتبات . 

ومع ذلك بقيت بعض مؤلفات هذا الامام في أدراج المخطوطات 
تنتظر من طلبة العلم من يسهم في خدمتها وتحقيقهاء فضلاً عما فقدَ 
وضاع منها. 

ومن هذه المؤلفات التي لم تطبع حتى الآن كتابه «الفتاوی»» 


۷ 


وهو کتاب ٿر غني» ينضح بالفوائد» ويزخر بمسائل فرائد؛ بذل الامام 
العلائي فيها جهده» وأدلى بدلوه» مبیناً وجه الحق فيهاء وموفياً البحث 
في جوانبھا. 

وهذا الکتاب - «الفتاوى» - جمع فيه مؤلفه ما ورد إليه من مسائل 
واستفتاءات مهمة» حاءته من بلاد عدة؛ من اليمن والمدينة المنورة 
ومدن فلسطين ودمشق ومصر وغيرهاء قصد فيها بالفتوی وهو الإمام 
البارع الذي ذاع صیته » وشاع ذكره في الأمصار الإسلامية. 

وهذه الفتاوى ليست أسئلة بسيطة أو قضايا معروفة إنما هي مسائل 
دقيقة؛ واستفسارات عن أمور عميقة» تحتاج في الإجابة عليها إلى 
سعة علم» وبعد نظرء ودقة في الفهم» وتثبت في الأمر» وهذا ما عرف 
عن الإمام العلاثي . 

وموضوع الفتاوى والتأليف فيه عريق وقديم في التراث الإسلامي. 
فقل من عالم وفقيه مبرّز الا ترك لنا - فيما ترك ۔ فتاوى له» يجمع 
فيها المسائل العزيزة والقضايا الدقیقةء التي غرضت عليه أو سل 
عنهاء واستمر هذا الأمر حتى عصرنا الحاضر الذي كثرت فيه کتب 
الفتاوى كما لا یخفی . 

وإني إذ أقدم هذا العمل ليخرج إلى النور ويكون بين يدي طلبة 
العلم والقراء لاعتز بأن أسهم بشي في خدمة تراث هذه الأمة. وبأن 
يكون لي الشرف فی خدمة کتاب لإمام كالإمام العلائي» فهذا من أقل 
حقوق أسلافنا من العلماء الذین كانوا آیات في الإخلاص والصدق 


۸ 


والهمة العالیة فی خدمة دين الله كك . 

وإني هنا لأسجل شكري وامتناني البالغ للشیخ الفاضل مجير 
الدین الخطيب الذي تكرم بالاطلاع على الكتاب قبل طبعه» ومراجعة 
المواضع المشكلة من النسختين الخطیتینء فكانت له تصويبات 
وملحوظات مهمة أفدت منها كثيرآء فجزاه الله خير الجزاء» وجعل 
ذلك في صحيفة حسناته . 

وأخیرا: 

فما بذلته في هذا الکتاب من جهد یبقی منقوصاًء وما قدمته إنما 
هو مبلغ استطاعتي وطاقتي والقلم خؤونء والانسان ضعیف. 
والفکر یشردہ والمرء قلیل بنفسه كثير باخوانه» فمن وجد خیراً فلعله 
يذكرني بدعوة» ومن وقف على خطأ أو زلل فليغفر» ولینصح؛ وال 
ولي التوفیق . 
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مؤلف الکتاب إمام بارع متقن» جمع بین أصناف العلوم ویر 
قیها» واشتهر اسمه وداع صیته » حتى ترجمه بعض معاصریه فضلا 
عمن ترجمه ممن تتلمذ عليه أو جاء بعده. 


اسمه ونسبه : 

هو : خلیل بن کيكلٍي بن عبداله. آبو سعید. صلاح الدین. 

العلائی : نسبة إلى الع یه بلد من بلاد الروم۳؟ وفيل: هي 
نسبة إلى بعض الأمراء“ . 

الدمشقي : مكان مولده ونشأته . 

المقدسي : نسبة إلى بيت المقدس التي سكنها مدة طويلة وتوفي 
بها. 


الشافعي : نسبة إلى مذهب الإمام الشافعي» فقد كان أحد أبرز 





)١(‏ قال الرّبيدي في «تاج العروس» (۳۹/ ۹۸): «والعلايَةٌ بل بالژوم منها 
۱ ۳ و رسمه مرو ٤‏ 7 7 0 
)٢(‏ قال ذلك الاسنوي فی طبقاته (۲/ 0۲۳۹ 


۱۱ 


فقھاء الشافعية فی عصره . 


ولد الإمام العلائي في دمشق سنة (145ه)» وحفظ القرآن الکریم: 
ثم توجه إلى سماع الحدیث» كما حفظ بعض المتون العلمية ولاسيما 
في فقه الشافعية. ك «التنبيه» للشيرازي. و«مختصر ابن الحاجب» في 
الأصول» و«مقدمة ابن الحاجب» في النحوء وغيرها. 

نم رحل في طلب العلم من دمشق إلى بيت المقدس» ثم الحجاز 
فجاور بمكة سنوات عدة» ثم رحل إلى القاهرة إلى أن استقر ببیت 
المقدس؛ وبقي متصدر ا فيها للتدريس والفتوى حتى وفاته. 
شيو خه : 

أخل الحدیث عن القاضي تقي الدین سلیمان المقدسي؛ وعیسی 
المطعم وشرف الدين الفزاري» وشيخ الإسلام ابن تيمية» والمزي. 
وغيرهم كثير حتى بلغ عدد شيوخه في السماع نحو (۷۰۰) شيخ. 
وجمع فهرس مسموعاته في كتاب له سماه: (الفوائد المجموعة في 


الفرائد المسموعة» . 

وتفقه على كمال الدين الرملكاني. وبرهان الدين ابن الفركاح 
وغيرهما. 
تالاميذه : 


کیب للعّلائيٌ القبول في زمانه» وقصده طلاب العلم من كل 
مکان وكثر طلابه وتلامذته ومن أشهرهم : 


۱۳ 


صلاح الدين الصَّفْديٌ (٢٦۷ھ)‏ المؤرخ» والحسيني المؤرخ 
(٥٦۷ھ)ء‏ وابن أخيه محمد بن قلیج بن كيكلدي (۱ ۷۷ه)۰ وصهره 
تقی الدين القلقشندیٔ (۷۷۸ھ)ء والحافظ ابن رجب الحنبلي (۷۹۵ه) 
وابنه أحمد بن خليل بن كيكلدي أبو الخیر (۸۰۲ھ)ء والحافظ ابن 
الملقن (5١8ه)»‏ والحافظ زين الدين العراقی (٦۸۰ھ)ء‏ والحافظ 
الهيثمي (۸۰۷ھ)ء وغيرهم کثیر . 
مناصه العلمية : 


ولي العلائي تدریس الحديث في مدارس عدة في دمشق والقدس 


منها : 

«دار الحديث الناصرية الجُوّانیّة)''' بدمشق 

(دار الحديث الناصرية البرَانیَة)''' بدمشق. حيث ولي مشيخة 
الحديث بها سنة (۷۱۸ھ). 


«دار الحديث الأسدية)”” بدمشق» درس فيها فى سنة (۷۲۳ھ). 


)١(‏ أنشأها: الناصر صلاح الدين الأيوبي رحمه الله وهي داخل باب الفراديس» 
شمالي الجامع الأموي . ینظر : «الدارس في تاريخ المدارس» (۱/ ۳۵۰) . 

(۲) أنشأها: الناصر صلاح الدین الأيوبي رحمه الله سنة (1۵7ه)» وهي بسفح 
قاسیون» بنظر : «الدارس في تاریخ المدارس» (۱/ ۰۱۱۵ وامنادمة 
الاطلال» ص (1۱). ۱ 

(۳) أنشأها: الملك المظفر آسد الدین شيركوه» أحد آمراء نور الدين بن زنكي» روقفها 
على الشافعية والحنفية . ینظر : «الدارس فی تاريخ المدارس» (۱/ ۱۱۶). 


وفي سنة (۷۲۸ھ) تولى التدريس في حلقة صاحب حمص ١‏ 
حيث نزل له عنها شيخه المزي» وحضر درسه القضاة والفقهاء والأعبان. 
(المدرسة الصلاحیة"" في القدس» تولى التدريس فيها سنة 
(۷۳۱ه) . 
«دار الحدیث التنکزية أو السیفیة»"" في القدس: تولی مشیختها 
مع التي قبلها مدة ثلائین سنة . 
ثناء العلماء عليه : 


لا يمكن حصر عبارات الثناء التي رصعت ترجمة هذا الإمام فی 
كتب التراجم» وذلك لما كان له من فضائل ومناقب یر بها أقرانه 
وساد فيها آهل زمانه» من علم وفهم وهمة وصدق وصلاح وتقوى, 
وهذه بعض العبارات التی قيلت فيه : 


7 ۲ ” رو 000 سے جح ے 22 
قال الذهبى): «حفظ كسا وطلب وقرا وأفاد وانتقى» ونظر فى 





الأطلال» ص .)۳٣(‏ 

(۲) أنشأها: الناصر صلاح الدين الأيوبي رحمه الله بعد تحرير بيت المقدس 
(۵۸۳ه) ووقفھا على فقهاء الشافعیةء وهي شمال المسجد الأقصی . 
ینظر : «المدارس فی بيت المقدس» (۱/ ۱۸۱). 

(۳) هي من أعظم المدارس العلمية فى القدس واقفھا: الأمير سيف الدین تنکز 
ابن عبدالله الناصري المتوفى سنة (۷۱ه) أنشأ المدرسة سنة (۷۲۹ھ) 
وهي بجوار المسجد الأقصیء ینظر : «الدارس في تاريخ المدارس» (۱/ 4۷). 

.)۹۲( المعجم المختص بالمحدئین» ص‎ )٤( 


١ 


الرجال والعلل» وتقدّمَ في هذا الشأنِ» مع صحَّحةٍ الذهن» وسرعة الفھم). 

وقال فيه تاج الدين السبكي”“: «كان حافظاً ثبتاً ثقة» عارفاً بأسماء 
الرجال والعلل والمتون» فقيهاً متكلماًء أدیباً شاعراً ناظماً ناثراً متفنتا. . . 
لم بخلف بعدّه في الحدیثِ مثله» . 

وقال الإسنوي'": «حافظ زمانەء إماماً في الفقه والأصول وغيرهماء 
ذكياً نظاراً فصيحاً كريماً» ذا رئاسة وحشمة» . 
آهم مصنفاته : 

الإمام العلائي من المكثرين في التصنیف. وممن کتّب الله لمولفاتهم 
التوفیق والقبول» فکانت في غالبها درراً في التحقیق ومعدناً للفوائد 
والمعارف» وتنوعت فی موضوعاتها ما بين الحدیث والفقه واللغة 
والأصول وغیر ذلك» ومن آشهر مولفاته المطبوعة : 

- «[ثارة الفوائد المجموعة فی الا شارة إلى الفرائد المسموعة»”” . 

- «إجمال الاصابة في أقوال الصحابة»(. 


.)۳۱- ۳۵ /4( «طبقات الشافعية الکیری»‎ )١( 

(۲) «طبقات الشافعیة» للاسنوي (۲/ ۲۳۹). 

(۳) طبع بتحقیق: مرزوق بن هیاس آل مرزوق الزهراني عن مکتبة العلوم 
والحکم/ المدينة المنورة» ودار العلوم والحکم/ دمشق؛ ۲۵ ۶ ۱ ه . 
منیف الرتبة» فى کتاب واحد سماه: «رسالتان فی الصحابة)» عن مؤسسة 
الرسالت ۱۲۲ه. ۱ 


(1) 


(۲) 


(۳) 


0) 


)٥( 


)٦( 


(¥) 


- «بغية الملتمس في سباعيات حدیث الإمام مالك بن آنس». 
- «التنبیهات المجملة على المواضع المشكلة» . 

- «تحقیق المراد في أن النهي يقتضي الفساد». 

- «تحقیق منيف الرتبة لمن ثبت له شريف الصحبه». 

۔ «تفصیل الاجمال في تعارض الأقوال والأفعال)0 


- اتلقیح الفهوم في تنقيح صيغ العموم»۳". 
- «توفية الكيل لمن حرم لحوم الخيل»" . 


طبع بتحقيق : حمدي عبد المجيد السلفی» عن دار النوادر بدمشق؛ سنة 
۷٣ھ‏ ۲۰۰۹م. 

طبع بتحقیق: د. مرزوق بن هیاس الزهراني» عن مكتبة العلوم والحکم/ 
المدينة المنورت هھ 

طبع بتحقيق: د. إبراهيم سلقيني عن دار الفکر / بیروت - دمشق . 

طبع بتحقیق : ث . محمد سلیمان الأشقرء مع کتاب : ((جمال الإصابة» كها 
تقدم» وذكر الدكتور عبد الباري التدخشي أن الکتاب طبع بتحقیق الدکتور: 
عبد الرحيم القشقري › عن دار العاصمة/ الریاضشصء ١١٠5١ه.‏ 

حققه في رسالة ماجستير عبد الرحمن بن عبد العزيز بن على المطير في 
جامعة الومام ۲۳ ھء كما طبع بتحقيق : محمد ابراهیم الحقناوي عن 
دار الحديث/ القاهرة» 5١5١اه.‏ 


ید د 


حققه : د. عبدالله آل الشیخ. ونال بها درجة الدکتوراه من الآزهر» وطبع 
عام ۱۸۰۳ هه وله طبعة أخرى فی دار الأرقم . 


طبع بتحقیق: بدر الحسن القاسمي. عن وزارة الأوقاف والشوژون الاسلامية 
بدولة الکویت : ۹ھ 


٦ 


- لجامع التحصيل في أحكام المراسيل)”" . 
- (الفصول المفيدة في الواو المزیدة». 

۔ (الکلام في بيع الفضولي)”" . 

- «المجموع المذهب في قواعد المذهب»*) 
- (المسلسلات )۲*۲ . 


- «نظم الفوائد لما تضمنه حديث ذي الیدین من الفوائد»۲. 


ومن مولفاته التی لا تزال مخطوطة”" : 


(۱) 


(۲) 


(۳ 
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(0) 


(٦) 


(۷) 


طبع بتحقيق: حمدي عبد المجيد السلفي؛ عن عالم الکتب ومكتبة 
النهضة / بيروت . 

طبع بتحقیق : د. حسن موسی الشاعر عن دار البشیر / عمان . 

طبع بتحقيق : د. صلاح عبد الغني الشرعء عن مجلة البحوث الفقهية 
المعاصزق السنة الأولى ١٤٢٥ھ‏ ثم طبع بتحقيق: د. محمد المسعودي. 
عن دار عالم الکتب/ الرياض . 

حقق في رسائل علمية في الأزهر والجامعة الإسلامية» وطبع بتحقیق : 
مجيد العبيدي وأحمد خضير عباس » عن دار عمار/ عمان . 

طبع بتحقيق: محسن الدوسكي ووليد الحسين» في مجلة الحکمة؛ العدد 
(۲۵). 

حقق في رسالة ماجستیر تقدم بها: کامل شطیب الراوي» في الأزهر» وطبع 
ببغداد ١٤٢۱ھ‏ ثم طبع بتحقیق بدر البدر عن دار ابن الجوزي/ الدمام 
۲ هھ. 

لمعرفة موضوعات هذه الکتب وآماکن نسخها المخطوطة ینظر : «الحافظ 
العلائي وجهوده في الحدیث وعلومه» ص (۲۰۲) وما بعد . 


۱۷ 


- «الأربعون الإلهية من رواية خير البرية» . 
«الأمالي الأربعين في أعمال المتقین» . 

- «تلخیص أقيسة النبي ُا . 

- «الفتاوى» أو «الفتاوی المستغربة» وهو کتابنا هذا . 
- «کشف النقاس عما روى الشیخان للأصحاب؛!۲'۶. 


وفاته : 


آصیب رحمه الله بمرض بعد حياة زاخرة بالعطاء والاشتغال بالعلم 
والدعوة والنصيحة .؛ وتوفی في المحرم سنة (۷۲۱۱ه) في بيت المقدس » 
وصلی عليه في المسجد الأقصى. ثم دفن في مقبرة الرحمة عند سور 
المسجد» ز جمه الله تعالى وأجزل مثوبتہ!؟'. 


IG 


. فرغت من تحقيقه» وسيطبع قریباً إن شاء الله تعالى في دار النوادر‎ )١( 

(۲) تنظر ترجمته في : «طبقات الشافعية الكبرى» (۹/ ۰)۳۵ و«طبقات الشافعية) 
للاسنوي (۲/ ۰۲۳۹ واطبقات CC‏ 
و«الوافي بالوفیات» (۱۳/ ٢٥۲)ء‏ ولالنجوم الزاهرة» (۱۰/ ۰۳۳۷ ولالدرر 
الکامنة» (۲/ ۰6۲۱۲ واطبقات المفسرین» للدّاودي ص (۰)۲۲۸ و«الأعلام) 
(۲/ ۰)۳۲۱ وآفرده"بدراسة موسعة الدکتور عبد الباري بن عبد الحمید 
التدخشي بعنوان : «الحافظ العلائي وجهوده في الحدیث وعلومه»» وأفدت 
منه فی ترجمة الملائي . 


۱۸ 


سرت تس ٹب 





هذا الكتاب كما هو واضح من اسمه في الفتاوی: حیث جمع 
فيه مؤلفه ‏ رحمه الله تعالى ‏ أهم ما وجه إليه من أسئلة واستفتاءات في 
موضوعات كثيرة» آهمها المسائل الفقهية» ولاسيما مسائل الأوقاف 
وقضاياه التي شكلت جزءاً كبيراً من الکتاب؛ وذلك لما كان للأوقاف 
من أهمية في حياة المسلمين من جهت ولكثرتها وتداخل مسائلها من 

بلغ عدد الأسئلة (۱۳۲) سؤالا . 

وقد تواردت هذه الأسئلة على المصنف من مدن وأنحاء شتى» 
وذلك لشهرته وذيوع صيته ونبوغه. وكان يذكر في كثير من الاسئلة 
البلد الذي أتى منه السؤال» ومن البلدان والمدن التي ذکرها : 

المدينة المنورة. 

- اليمن وهو مجاور بمكة . 


منهج المؤلف فی الکتاب : 

تميز هذا الکتاب بتنوعه حيث اشتمل على موضوعات مختلفة 
كما تقدم. وكانت الأسئلة فيه دقيقة» تحتاح إلى سعة الاطلاعء وعمق 
النظرء وليست استفتاءات بسيطة عامةء وكان منهج العلائي في الإجابة 
منھجاً علمياً رصیناء يدل على شخصيته العلمية» وعلى إحاطته 
بجوانب العلوم المختلفة» ويمكن أن ألخص منهج المصنف بما يأتي : 

* الورع ومراقبة الله كك في الإجابة» فنراه صدّر جل الإجابات 
بقوله: «الله يهدي للحق)ء ويكثر من عبارات : «وبالله التوفيق»› 
و«والله آعلم» . 

# التروي والأناة» وعدم التعجل في الاجابة» ولا سيما في الأسئلة 
المعقدة والمتداخلةء فنجده في بعض الأسئلة یقول : «فكتبت فيها بعد 
الترويّ والاستخارة»۳» وفي أخرى: «آجبت في ذلك بعد التروي 


والاستخارة وبالله التوفیق»(۰ وفى أحدها: «فتوقفت فی الجواب 


i 


.)۷۱( ص‎ )١( 


)ر۲٢(‏ ص (۹). 


۳4 ۳ 
نم کتبت بعد الااستخارة/۲۱. 


* الاستدلال للأجوبة التي يذكرهاء سواء أكان من القران الكريم» 
آم من السنة المطهرة» أم من القياس والنظر . 

٭ توثيق الإجابات» فنراه يكثر النقل والعزوء ونلمس في هذا 
النقل الدقة» وسعة الاطلاع» ومن أهم المراجع التي ذكرها المصنف 
في هذا الکتاب مرتبة بحسب حروف الھجاء : 

- «الأذكار» للإمام النووي . 

- «الاشراف على غوامض الحكومات» لأبي سعد الهروي . 

«الأم» للإمام الشافعي . 

- «الأموال» لأبي عَيَيدٍ القاسم بن سلاّم. 

- «الأوسط» للمحاملي . 

- (البحر) للروياني . 

- «البعث والنشور» للبيهقي . 

- «التحقیق» للومام النووي. 

- اتصحیح التنبیه» للرمام النووي. 

- «التقريب» لنصر المقدسي . 

- «التهذیب) للبغوي ۱ 


۳۱ 


۔ (جامع الترمذي» . 
- احاشية ابن الرفعة على الكفاية في شرح التنبیه» . 
۔ «الحاوي الکبیر» للماوردي. 

- «الحلية» للروياني . 

لصفي الدین القرافي . 
- «روضة الطالبین» للإمام النووي . 

۔ «الشامل» لابن الصباغ . 

- «الشرح الكبير» للإمام الرافعي . 

- (صحیح اين عحبال) . 


- ۱صحیح ابن خزيمة» . 





- حواشى النهایة) 


- (صحیح البخاری) . 

- ااصحیح مسلم) . 

- «العدة» للحسين بن علي الطبري . 
افتاوی این الصلاح) . 

۔ «الفتاوی» للبغوي . 

«الفتاوی» للقفال . 

- «فوائد ابن آبي عصرون» . 


«الکافی» نی الرازي . 


۳۲ 


«الكفاية» لابن الرفعة . 

- «المجرد) لسلیم الراري . 

- «المجموع في شرح المهذب» للإمام النووي. 

- (المحررا للإمام الرافعي . 

- (مختصر البويطي» . 

۔ «المستدر لك على الصحیحین) للحاكم النيسابوري . 

ب امستد الا مام أحمد) . 

- امسند البزاز) . 

- «المفهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم» لابي العباس 

القرطبي . 

- (المقنع) للمحاملي . 

3 «المنهاح» لاح مام النووي . 

- «الموطأ» للإمام مالك . 

- «النهاية في غريب الحديث والاثر» لابن الأثير. 

# اهتمامه بآراء العلماء المعاصرين له» فتراہ ينقل عنهم في بعض 
الفتاوى» اما بالموافقة على ما آفتوا به فيقول: «وكتب بالموافقة. . .» 
ثم يذكر اسمه(؟ أو یقول : «وكتب. . .2 ثم ينقل عن أحد العلماء(؟ 
(() ص .)۱٦1(‏ 
(۲) ص (۹). 


۳۳ 


واما ببیان رأيهم ثم تقدهم » كما قال في إحدى مسائل الوقف : (أجاب 
فيها الشیخ تقي الدين ابن تيمية . .ا وذكر جوابه ثم قال: «ولم 7 
موافقته في ذلك . ۲۰۰ وبين سبب مخالفته في تلك الفتوى0©. 

ومن الائمة المعاصرين له الذين نقل آراءهم : 

- ابن النقاش . 

- أبو البقاء ابن السبكي . 

- بدرٌ الدين السَّخَاويٌ المالکیٔ . 

- بدر الدين ابن جَمَاعةّ. 

- برهان الدين الفراريٰ. 

- بهاء الدين ابن عقيل . 

- تقي الدین ابن تيمية . 

- تقي الدين ابن شاس المالكي . 


- جمال الدين عبد الرحيم الإسنائي . 
- سراح الدين ابن الْقَبَابِىَ الحنبلى . 


)1( ص (۲۰۳) 





و زر 
Ma ٠ ۱‏ 


- سراج الدين عَمَر البق 
له ر ۲ ۱ 
- سراج الدین عمَّرٌ بن إسحاق الحنفي . 
- شرف الدین ابن البارزيٌ . 
- شرف الدین آحمد بن شرف الدین الحتبلی . 
- شمس الڈین محمد بن کامل . 
- صدر الدین ابن الخابوري . 
- عز الدين بن عمر. 
ا 2 
- علاء الدين بن العطار . 
كمال الدین البسطامي الحنفي . 
- موفق الدين الحنبلي . 


OOO 





3٦ 


أثبت اسم الكتاب فی النسخة الأزهرية على صفحة العنوان أنه : 
(الفتاوی المستخربة» وكذا وقعت تسميته في آخر الكتاب حيث أثبت 
فيها : تمّت الفتاوی المستغربة بحمد الله وعونه»(). 

آما ما آثبت في النسخة الظاهرية فهو: «فتاوی الشیخ الامام 
العلامة. ۰ صلاح الدین خلیل بن كيكلدي العلائي» . 

وکتب فیها بعد ذلك : «وهي الفتاوی القدسیة» على تلخیص من 
آواخرها لبعض المسائل وتسمی كما في بعض النسخ: الفتاوی 
المستغربة) . 

ولم آقف على شيء یثبت أن هذه التسمية أو تلك من وضع 
المصنف ؛ ولم آقف له على تسميته في أي من الكتب التي ترجمت 
له والخطب في هذا سهل. والله أعلم . 





)۲۳( ص‎ (١( 


۳۷ 


نسبة الكتاب إلى مؤلفه : 

أول ما يقال بدایة إن أي من الكتب التي ترجمت للإمام العلائی 
لم تذكر هذا الكتاب بين مولفاته. ولعل ذلك راجع إلى تأخر تأليف 
الكتاب» ولاقتصار هذه المصادر على ذكر أشهر مؤلفات العلائي التي 
شاعت واشتهرت . 

وآما ما يدعونا إلى الجزم بصحة نسبة الكتاب إلى الإمام العلائی 
وأنه من مولفاته فأمور : 

أولاً: ما أثبت في النسختين اللتین اعتمدت عليهما فی تحقيق 
الکتاب؛ وكل منهما تعتمد على أصل غير التي تعتمد عليها الأخرى. 
كما سيأتي في وصف هاتين النسختین . 

ثانيً: ما يذكره المؤلف من تأريخ لبعض المسائل حيث يثبت 
فيها مكان إقامته في سنة معينة» ونجد في ترجمة العلائي تطابقاً في 
رحلاته مع هذا التاریخء مثال ذلك : 

قوله في إحدى المسائل''': «مسألة وقعت بالڈیار المصريّة وأنا 
بها سنة خمس وأربعين» . 

وقوله في مسائل أخرى”: «أسئلة وردت من اليمن وأنا مجاور 
بمكة ‏ حرسها الله تعالی - سنة خمس وخمسین». 


س 3 


00 ص (۳۳۸) 





6 ص (۳۳) 


۳۸ 





ثالثاً : قال في مسألة۱): ثم كيب إِسْجَالٌ مضمونه : آن صدر الدين 
عليٌ بن جمال الدين يوسفف بن الصّدر سليمان الحنفي الذي كان نائاً 
في الحكم بالقاهرة عن القاضي برهانٍ الدين بن عبد الحقٌّ الحنفي ثبت 
عنده بشهادة جماعة عيّنهم أنهم. . .». 

وذكر العلائی حكم هذا القاضي» ثم الرجوع عن هذا الحكم. 
ثم قال: «وكنت بدمشق لما رجع عن هذا الحکم؛ ولا یجوز لأحدٍ أن 
ید حكم المذكور لما اهر عنه وعن شهوده؛ وقد شاهدث في ذلك 
الوقتِ عدة أحكام له يقضي فيها العجب» والله يسامحه». 

قال ابن حجر في ترجمة هذا القاضي”'" : اناب في الحكم عن 
القاضي برهان الدين بن عبد الحق. ثم ناب في الحكم بدمشقء ذكره 
الشيخ صلاح الدين العلائي وقدح في حكمه وفي شهوده حتى قال: 
ولا يجوز لأحد أن ينفذ حكمه لما اشتهر عنه». 

فابن حجر ينقل عن العلائي كلامه في القاضي المذکور» وعبارته 
التي نقلها عنه قريبة جدا من عبارته في هذا الكتاب» وان لم ينسبها ابن 
حجر إليه . 

رابعاً: في تتبع الشيوخ والمعاصرين الذين نقل عنهم المؤلف 
واستشهد بفتاويهم ما يثبت أنه المؤلف هو الحافظ العلائي وقد تقدم 
ذكر هؤلاء الاعلام . 


.)۱۷۷( ص‎ )١( 


4 ؟ 





آولا - اعتمدت على النسخة الأزهرية (ز) وجعلتها الأصل 
وسيأتى وصفهاء ونسخت الکتاب عنهاء ثم قارنتها بنسخة الظاهرية 


(ظ)» وقومت ما وقع في (ز) من تصحيفات» وأشرت إلى بعض 
الإضافات اللازمة من (ظ)؛ وإكمال بعض السقوطات الواقعة في 
الأصل . 

انياً - ضبطت النص؛ وعلقت عليه وبينت مُشكله» وأوضحت 
ما قد يخفى منه. 

ثالثاً- وقعت في النسختين هنات وتصحيفات واضحة» فأصلحت 
هذه الأخطاء ونحوها بحسب ما ترجح عندي . 

رابعاً - رقمت المسائل الواردة في الكتاب ليسهل العزو إليها. 

خامساً - عزوت الاراء الفقهية إلى أصحابهاء ونسبت الأقوال إلى 
قائليهاء وخرجت المسائل من مظانها بحسب ما تيسَّرَ لي . 

سادساً- علقت على المسائل بما رأيته مناسباً من استدلال أو إكمال 





فائدة أو توضيح لامر قد يشتبه . 


سابعاً - عزوت الایات إلى سورها. 

ثامناً - خوّجث الأحاديث من المصادر الرئيسة للسئة» وعلقت 
عليها بما رأيته مناسباً. 

تاسعاً ‏ ترجمت العلماء الذين يمر ذكرهم في الكتاب» ممن 
پُحتاج في مثلهم إلى الترجمة» ولاسيما المتأخرين والمعاصرين للامام 
العلائیء أما العلماء المشهورون فلم أر حاجة إلى التطويل بترجمتهم . 

عاشراً - وضعت فی آخر الكتاب فهارس للآيات» والأحاديث» 
والاعلام المترجمين» لتسهيل الرجوع إلى الكتاب» والكشف عن 
المسائل والمواضع التي يحتاج إليها القاری* . 


O00 O 


۳۲ 





ود نسخة ظاهرية . 


أ- النسخة الأولی : الأزهرية (ز): 

وهي نسخة خطیة محفوظة في المكتبة الأزهرية برقم (۹۰۲)ء تقع 
في (۸۸) ورقة بما فيها صفحة العنوان. 

وهي نسخة جيدة» كتبت بخط لا بأس به» وكتبت فيها كلمات 
بالحمرق ووقعت فيها تصحيفات وأوهام. ووفع فيها سقط بعض 
الکلمات أو الأسطر القليلة» لکن السقط فیها إجمالاً آقل من سقط 
النسخة الثانية . 

وهذه النسخة ناقصة بضع ورقات من بعد الوجه الأول من الورقة 
الثانیةء حيث ینتقل الکلام من المسألة الاولی في نهاية الوجه الأول 
إلى كلام في أثناء المسألة السابعة» أي إن النقص وقع في تتمة المسألة 
الأولى» والمسألة الثانية والثالثة والرابعة والخامسة والسادسة کاملت 
وأول السابعة. 


۳۳ 


ولم يظهر لي تاریخ نسخهاء کن بترجح عندي انها أقدم من 
النسخة الثانية» كما آنها أتم منهاء حيث اختصرت بعض المسائل في 
النسخة الثائيةء ولذلك جعلت هذه النسخة ھی الأصل . 

وقد جاء في أولها : 

«الفتاوى المستغربة» للشيخ الإمام شيخ الإسلام العلامة صلاح 
الدين العلائي» رحمه الله وغفر له»» وكتب بجانب ذلك : 

اکتاب فتاوى شيخ الإسلام صلاح الدين العلائی صاحب القواعد 
رحمه الله تعالى) . 

وكتب تحت ذلك تملك صيغته : 

«الحمد لله» من كنب العبد أبو بكر بن عمر بن أبي بكر بن 
عمر. . . الدين عمر الجنابي: غفر الله لهم بمته وكرمه آمین) 

وتحته : 

اصاحب هذه الفتاوى هو العلامة صلاح الدين الحافظ أبي سعيد 
خليل بن كيكلدي الدمشقي الشافعي» المتوفى سنة ۰۷۲۱ نبه على 
ذلك كاتبه أحمد عمر المحمصاني» . 

وكتب بجانب ذلك : 

(ملك المفتقر إلى ربه الهادي آبو بكر بن محمد الكردي العمادی) 

ویجانبه : «ملکه الفقير إبرإهيم العمادی» . 


۳ 


و نحنه : 


«الحمد لله» من فضل رت واهب النوال لبرکات ابن الكيال) . 
وتحته اسم : (عبده محمد الهبراوی) . 
ب ۔ النسخة الثانية : الظاهرية (ظ) : 
هذه هي النسخة الثانية للکتاب؛ وهي فی الأصل من نسخ المکتبة 
الظاهرية بدمشق» ثم نقلت إلى مكتبة الاسد الوطنية بدمشق برقم 
[ ۲71719۰ ونقم في [55] ورفه . 
وهي نسخة جيدة» خطها آوضح من النسخة الأولى» لکته أصغر 
حجماً» وعدد أسطر الصفحة الواحدة منها (۲۵) سطراً في الغالب. 
وکتبت بعض کلماتها بالحمرة. 
وقع في هذه النسخة بعض تصحیفات وآوهام كما وقع منها 
سقط والاهم من ذلك أنه قد حذفت منها بعض المسائل الطويلة في 
الأوقاف. وذلك اختصاراً من فعل ناسخهاء كما جاء التصریح بذلك 
في الورقة الأولى . 
آما الناسخ فیظهر آنه : الامام محمد بن آحمد الغیطي'ء حيث 
(۱) هو: محمد بن آحمد بن علي. السکندري. الغيطي الشافعي آبو المواهب؛ 
نجم الدين» إمام عالم فاضل» ولد سنة (۹۱۰ھ)ء وبالغ النجم الغزي في 
مدحه والثناء علیه» ووصفه بأنه شيخ الإسلام» وأن آهل مصر اجتمعوا على 
محبته وتقدیمه وتعظیمه» اشتهر بكتاب: «قصة المعراج» وله أيضاً: «القول 


القويم في إقطاع تمیما و(مشیخه»» و«الفرائد المنظمةاء وابهجه = 


و ۳ 


جاء فی آخر صفحة العنوان : 

«الحمد لله من نعم الله على عبده محمد بن أحمد الغيطي الشافعي ء 
لطف الله به» سنة 4۹۶۱ . 

وجاء في آخر هذه النسخة : 

(والحمد لله مستحق الحمد سبحانه لا إله الا هو جل وعلاء 
وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم» وکان الفراغ من 
کتابتها في الیوم المبارك رابع عشر شهر رمضان المعظم قدره؛ سنة 
آحد() وأربعين وتسع مئةء غفر الله لکاتبه ومولفه ولصاحبه ولجميع 
لمسلمین» امین . 

فالتاریخ واحد» والظاهر أن المذکور هو الناسخ» والل آعلم. 

وجاء في صفحة العنوان لهذه النسخهة : 

«هذه فتاوی الشیخ الامام العلامة المحقق جامع آشتات العلوم» 
المحدث الحافظ الحجة. الفقیه الاصولي النحوي؛ صلاح الدین؛ خلیل 
ابن كيكلدي العلائي ء تغمده الله بر حمته » وأسكنه فسیح جنته بمنه) . 

وکتب تحته : 

وهي الفتاوى القدسیة على تلخيص من أواخرها لبعض المسائل» 
وتسمى كما في بعض النسخ : الفتاوى المستغرية» . 


= السامعین) و«الأجوية المفيدة على الأسئلة العديدة)» توفى سنة (۹۸۱ھ)ںٌ 
ینظر : «الکواکب السائرة» (۳/ ٥٢)ء‏ و«الأعلام» .)٦ /٦(‏ 
)١(‏ کذا جاء فى «ظ» والأولى : «(حدی». 


7 


۳۹ 


وجاء ر تحت ذلك أبيات من الشعر : 
«ولیس صدیقاً من إذا قلت لفظة توهم في آثناء موقعهاأمراً 
ولکنه من لو قطعت بنانه . توهُمها قصداًلمصلحة أخرى)”0 
و نحته : 
«ولا عجب في الناس في أقوالهم آمسورا لأنها بعض صفاتها 
وهم نقلوا عني الذي لم أفة به وما آفة الأخبار الا رواته 0 
وکتب نحته : 
«الحمد للء رحم الله القائل : 
يا مصطفى من قبل نشأةآدم 2 والكون لم نم له أغلاق 
ماذا تطيق الخلق وصفك بعصدما ‏ أثنى على أخلاقك الكَلاقٌ)© 





والأمثال؛ ص (ص۲۹۱)ء والشطر الثانى من البيت الثانى فيه : «يحاولٌ 
في أثناء موقعها أمْرا. . .2. ۱ ۱ 

( البيتان من البحر الطويل» والبيت الأول منهما لم أجد من ذكره وأما 
الثاني فهو للشريف الرضي كما في ديوانه ص (۳۲۰). 

(۳) هذان البيتان نسبهما في «نفح الطيب» )١717/5(‏ إلى لسان الدين ابن الخطیب ؛ 
حيث قال: «وقد حكى غير واحد أنه رحمه الله تعالى یی بعد موته فى 
المنام فقال له الرائي: ما فعل الله بك؟ فقال: غفر لی ببيتين قلتھما 
وهما. . .» وساق هذين البيتين» وحكى القصة كذلك ابن العماد فی 
اشذرات الذهب» /٦(‏ ۷٢۲)ء‏ لکن الشطر الأول من البیت الٹانی فیھما: 
آیروم مخلوق ثناءك بعدما. . .». ۱ 


)١(‏ هذان البيتان لصفى الدين الحلي ء كمأ نسبھما إليه في (مجمم الحکم 


۳۷ 


ست : 
۶ : ۳ 
الم مطلوب وملتَمّس 
وتحتة . 


لم تلق غيرك إنساناً نلوذ به 
وتحته : 
ابن مهلهل : 


۶ 
وما يشوف الانسان إلا بنفسه 


وأَحبه ما نیل في الوطن)”" 


ap 


فلا بُرخت لعين الڈھر إنسانا)(” 


0 ۳ و ۸ ۳۲ 
وإن خصه جد شريف ووالد 


( البیت من البحر الکامل؛ وهو لعلي الجرجاني كما أورده في «معجم 
الأدباء» (4/ »)١77‏ وذكر قبله بيتاً: 


أكرم أخاك بأرض مولده 


¥ ڈث×: ھ FF‏ ھ وا FE EE‏ مم ۓچ HY‏ ے٭ ےد له نا اد 


)٢(‏ هذا البيت لأبي الفتح البستي» كما عزاه إليه الصفدي فى (الوافی بالوفيات» 
٦ - ١ ۳‏ ۳ 


.) ١١١ (؟5”ك/‎ 


(۳) هذا البيت للمعري كما فى «خزانة الأدب» (۱/ ۷۵). 


إذا کان کل الخَلقَ آولاد آدم فأفضلهم من فضَللّه المحامدُ»< 
وتحته : 
(بیت : 
ومن عادة الأيّام تظھ جاهلاً کذوباً 
وتخفي صالحاً طسب اضر 
داع صيت النور في الناس ذكره 
وقد أخفيت مع فضلها ليلة القدر)”" 
وكتب بجانب ذلك تملك : 
«الحمد لله؛ من نعم الله على عبده محمد بن أحمد الغيطي 
الشافعي» لطف الله به» سنة ۱ 4۹. 
وتحته تملك آخر : 


«الحمل لله ملكه ميحمد الشهاوي الحنفى7" 2 سامحه الله دمئه ) 
آمین حامدا لب مصلياً مسلما) . 


(1) البیتان من البحر الطویل» ولم أقف على قائلهماء وقد آورد هذین البیتین 
صاحب «مجمع الحکم والامثال» ص (٤٦٦)؛‏ ولم پنسبهما . 

(۲) لم أقف على قائلهما. 

(۳) في «هدية العارفین» /٦(‏ ۳۳۰) ترجمة لمحمد بن مصطفی الحسيني الشهاوي 
الدسوقي الأزهري» المتوفی سنة (۷٦۱۱ھ)ء‏ فلعله أن يكون هو المذکور . 


۳۹ 
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بنا ا رعزعيرا سس الواباح قال شرت ابال نع را رحن وهنا مناد ار 
سابریا نادف بول | سانا لحرا بوهررة رمد نار ند عن سنا پیلد په ہم 
رادان ارو الا ة قال وشن و دساڈ ید ما نا بوملا یکل مرس 
اسعليديم ؛ قا مکی نامز الات تابت الب بيهوم !ص نو تک ادف 
من دون اس حص حم نم م هاواردون لحد ذلك زبادةلاسر هم كارا د زدر الجر مزهن شان 
تحر ست ممم انا رانا فقضیس ری ورد عل لفو تیلست سوه یو 
باس لاه فدات لازواح فلا زان و ناه المع وعزره ال دم 
۲ نام وات الارواج اند لا آن عابشا سل اهوم ااپساخد 
و هرا عه نوي رسولا انه سل بدعلید و بات حضرگ و عنري وروا الاح گی رق خا بنا 
سا مع پلک ! 3 3 ادم ملک لوا لك ممرری و دو للق الذي هوموضع الور ولال امن 
مایا ن لطا مار ناس لِد نا بد رما لصق با لموم مرا علا ليطن »!من ید اه( 
مات و یروا مها دض رده تیزم اتب عراجضم ال لسن وک 
فسك ین الم مدا رل | ملاع ما تیصو يد ها الغا 
وصدرها و الما لك زااللتط ليث عرب وانہورھولاوا ويؤيل» | لاح ردنچ انی 
رذات وا حاف اوهل اهمه بين اون لت دالد ادا لدثن وق رن موم قبل . 
UL‏ ا رن مر لميرروأديهاعا م 4 2 کے > أن نطلق زددنه عزان یو مان 
مال لما الوص ارام وک و برصسراكك فا طالی فت لا ات دی لزج اند 
یاک شروک ریخ مساو ی فلا كت اف 
الس ہد و فی بشلمالروج دغوک ال وت اب الو چو الم با مد کو اذابت 
العز ل درد للع فدالطلاؾسًا علا ج من ننودا لعر يلوغ او لتد ا زی 
یمان لا ند اد بقع مطدفا سید دبع کپ وابالترط الزی مراد لوط 
را سمل السَلر شوه مان لع ذاالتول کون حلا نی لو رم لزید 
الیو اع ںو ارھاسطو ن لجشہار اسع اله وتا اعم و رز ارا نر( الرلام ريطلا 
دص ل اه مل سرد نا مز دع الہ وک پچ سوب سیت 
میس یہ فیس اک 


اس 
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وما توفيقي إلا بالله» عليه توكلت وإليه نیب . 


١٦[‏ سمسالة وقع الاستفتاء عنها ببيت المقدس حماه الله تعاله 


في التعريف” الذي كان بُعمَلٌ بالمسجد الأقصى ‏ شَدَقَهُ الله 
تعالى - يوم عرفت من خروج الخطيب إلى صحن”” المسجد الأعلى. 


۳ عبر و 
وصعوده المٹر ووفوفه والناس معه عشية عرفه یدعون» ویختلط 
الر جال بالنساءء نم يتفرّقون بعد الدعاء عند غروب الشمس» ویذهت 
.3 قر سس ہے مھ 5 325 3 
بعض العوامٌ یطوف بقبه الصخرة. وغالبهم یتفر بعد الدعاء إلى الجامع 
۶ 1 
بهيئه مزعجه وصياح وصجیج؛ وبعصهم يؤدي بعضاً. 


ويقع في دهن کثیر من العوامٌ وأهلٍ النواحي أن آربع وَقفاتِ بهذا 





)۱( عبارة: «عليه توکلت والیه آنیب» زيادة من «ظ». 


المغرب. للدعاء والذکر والتضرعء تشبهاً باهل عرفة. ینظر: «المغرب 
في ترتیب المعرب» (۲/ ۶ء وامغني المحتاح» (۱/ ۲ 
۳( فى (ظ): «صخرة) . 


۱ 


وهل يجوز لمتولي الخطابة والامامة أن يفعلَ هذا الوقوف 
على هذا الوجه المذکور المؤدّي إلى هذه الأشياء البشعة۳ | - 

وهل يجب على ولي الامر أيه الله تعالى - المنع من 
لا؟ وهل يما ب على منع ذلك وتغييره أم لا؟ 
* أجبثُ عنه بعون الله تعالى : 

الله يهدي للحقٌ؛ قال الله تعالى: لوأ هدا صرّطی مُسَتَقِيمًا 
عو ولا يعوا سمل فلت یکم عن سيیلو ذلیکم وصلکم به 
لمکم تفن #[الأنعام : ۰۲۱۵۳ 

قال مجاه -رحمه الله تعالی - فی قوله تعالی : ولا تَنَيِعُوا (۷/ |۷“ 
الیل من 4 : «هي البدم والش(٥“.‏ 


(۱) في «ظ!: «الجمعية»» وسيأتي هذا اللفظ مرة أخرى في كلام المصنف 
ص (1۱ - 1۳) ووقع في النسختين هناك : «الاجتماعية» كالمثبت هنا. 

)٢(‏ في «ظ» : «الموقف». 

(۳) في (ظ) : «الشنيعة» . 

(4) من هنا يبدأ نقص في النسخة الأزھریةء وينتهي في أثناء المسألة السابعة 
ص (۸۵). ۱ 

(۵) آخرج هذا الأثر الذارمی في مقدمة سننه. باب (۲۳۶): في كراهية أ خذ الرأي. 
رقم (۲۰۷)ء والطبري في تفسيره (۱۲/ ۲۲۹)» وابن أبي حاتم في = 


o۲ 


وثبت عن ال يه أ نه كان يقول فی خطبتہ: خير الحَديث 


کتابٌ الله وخ * الهدی دی( مُحَمَّدِ ٠‏ وه الأثور ؛ مخد مُحُدَنَاتَمَاء 
(وکلُ مُحدنة 2 بدعةٌ) وکل بدعة ضلالة»). أخر جه مسلم!''. 


(١) 


۲) 


(۳ 


۲ قر بر 7 یم 2 
وزاد فيه البيهقئٌ في رواية له : سنہ 


وثبت عن عباله بن مَسْعود ڪه قال : لتا سول الله کل حملا 


تفسیرہ (۵/ (IE‏ ولفظ الجميع : «البدع والشبهات» . 


قال النووي في «شرح مسلم» (۹۲۳/۲): «هو بضم الهاء وفتح الدال 
فيهماء وبفتح الهاء وإسكان الدال أيضاً؛ ضبطناه بالوجهين» وكذا ذكره 
جماعة بالوجهین» وقال اقاضي عیاض : رويناه في مسلم بالضم. وفي 
غيره بالفتح) . 

في کتاب الجمعةء باب (۱۳): تخفیف الصلاة والخطبة رقم (۰)۸7۷ عن 
جابر بن عبدالله رضي الله عنهماء وما بين هلالین لیس في صحیح مسلم 
إنما هي زيادة عند النسائي في صلاة العیدین» باب (۲۲): كيف الخطبت 
رقم (۰)۱۵۷۹ وهي عند أبي داود من حديث العربّاض بن سارية ضك 
الذي سيأتي. وأخرجها ابن ماجه أيضاً من حديث ابن مسعود هه في 
المقدمة. باب (۷): اجتناب البدع والجدل» رقم (51). 


في (المدخل إلى الستن الکبری؟ ص (۱۸۵) رقم (٢۲۰)ء‏ وأخرجها النسا 


في (المجتبی) في صلاة العیدین باب (۲۲): كيف الخطة رقم (١٥٥۱)ء‏ 
وأخرجها النسائي أيضاً في «السنن الكبرى» (۱/ ٥٥۵)ء‏ رقم (۰)۱۷۸ 
و(۳/ €۹(« رقم (۵۸۹۲)ء وأخرجها ابن خزيمة فی صحيحه (۳/ 47 ,)١‏ 
رقم (۱۷۸۵). 


oY 





۶ 


تم قال: هَذا سبیل اللہ نم ط خطوطا عن یمه وَحَنْ شمه ثم 
قال : هَذِهِ سُبْل على کل سیلبا شا وی هن ی 
لوان هذا صرّطی میم و #[الأنعام : ۳ . 

وفي حدیث العِربّاض بن سَارِيَةَ رضي الله تعالى [ظ: 1/۲] عنه أنَّ 
رسول اله يِل قال في أثناء موعظة له: إن مَنْ وشن ینک بعري 
سَیری''' اختلافاً كثيراً؛ فقلیکم بشتّي وَسُنَّةِ الخلفاه الوَاشْدِينَ 


010 هذا اللفظ أخرجه الإمام أحمد في مسندہ (8/ )۱٥١‏ رقم (٤٤٤٦)ء‏ واليزار 
/٥(‏ ۱۳۱) رقم (۱۷۱۸)ء وابن حبان فی صحيحه (۱/ ۱۸۰ ۔۱۸۱)ء 
رقم (7 و۰)۷ والدرامي في مسنده في المقدمةء باب في كراهية الأخذ بالري 
رقم »)۲١ ٤(‏ والنسائي فی «السنن الکبری» /٦(‏ ۳ رقم ,)١١١15(‏ 
والحاکم فی «المستدرك» (۲/ ۱ رقم (۲۹۳۸)ء و(۲/ )۳٤۸‏ رقم 
(۰)۳۲۸۱ ومدار الحدیث على عاصم بن آبي النجود (ابن بهدلة) وهو 
ضعیف. قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ ۲۲): «رواه أحمد 
والبزار» وفیه عاصم بن بهدلة» وهو ثقة» وفیه ضعف» . 
- وأخرج البخاري في صحبحه في الرقاق» باب (5): في الأمل وطوله. 
رقم (٤۷٦١)ء‏ من حديث ابن مسعود ڪه قَالَ: «حط الخ كله خط 
مُرَبَمَاء وَخَط حًا في الوَسٌط خَارجًا مِنْه وَخَطَّ خططا صِعَارا لی مَذا 
الي : ي الوَسّط مِنْ جَانِبه الذي ذ في الوّسّطء وَقال: هذا الرشتان, وَهَذا 
له تُحبطٌ بف أو قد اَحاط یو وَهَذا اي هو خارج ۳۹۹ وهده 
الحُْطَط الصَّعَارُ الاراضن. فان أَخْطَأَهُ هَذَا همه هذا ورن أَخْطَأهُ هَذَا 
هه هذا» . 


)۲( کذا فى «ظ). ورواية أبى داود وابن ماجه : افسیری» وهی الأولی؛ - 


المهدیین. كوا بهاء عضو علنها بالتواجز کم وَمْخد و ميحد نات 
الأمُور اد کل محد ن ت بدعة وک بدعة ضلالت»۱). 


ديننا هذا ما لس منه یر ره وكلاهما في صحیح مسلہ . 


وقالت عائشةٌ رضي الله عنها: قال الب يلِةِ: «مَنْ أَحْدَثَ فى 


اس 


7 7 ۳ ت زب کہ 3 
وقال عبذالله بن مسعودٍ رضي الله تعالى عنه : «اتبعوا ولا تیّدعوا 


006 کفیشم» . 


(۲) 


ف 


0 


= ولفظ الترمذى: J‏ 
أخرجه أبو داود في السنة؛ باب :)٦(‏ في لزوم السنة» رقم (5519), 
والترمذي في العلم. باب :)۱١(‏ ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدعة 
رقم )۲٦۷٦(‏ وابن ماجه في المقدمة» باب (5): اتباع سنة الخلفاء 
الراشدین المهدیین» رقم (۰)4۲ قال الترمذی : هذا حدیث حسن صحیح) . 
وقع في «ظ): رذ عليه» ولم آجدها في رواية» والحدیث آخرجه البخاري 
في الصلح باب (۵): إذا اصطلحوا على صلح جور؛ رقم )۲٦۹۷(‏ 
ومسلم في الاقضیت باب (۸): نقض الأحكام الباطلةء رقم ۱۷۱۸ 
كليهما بلفظ : ہ مَنْ َحْدَتَ في مرت وعند البخاري : ما لیس فیەف وأما 
لفظ : «من أحدث في ديننا» فلم أجده» ولعله تصرف من المصنف بلفظ 
الحديث . 
هذا وهم من المصنف» فحديث العرباض بن سارية #5ه ليس في مسلم؛ 
بل عند أبي داود والترمذي وابن ماجه كما تقدم» ولیس للعرباض ظط 
رواية في مسلم؛ تنظر ترجمته في تهذيب التهذيب» (۳/ ۸۹). 
أخر جه عن ابن مسعود ڪلب الدارمی في مقدمة سننه» باب (۲۳): في 
كراهية الأخذ بالرأي» رقم (۲۰۹)ء وآخرجہ الطبراني في «المعحم - 
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7 ڈو ۵ ۵ و کی کے ۳ 8 سے 1 م ہی 
وقال ابضأا: «القصد فی السُنة خر من الاجتهاد فى البدع2»). 


۳ < دش مسا ت 
وقال حذيفة بن اليْمَانِ رضي الله تعالی عنه : «كل عبادة لم یتعیّدها 


أصحابٌ رسول الله ی فلا تعتدوا بهاء فِنْ الأول لم يَدَعْ للاخر 
مقالا» فانقوا الله وخذوا طریق منْ کان قبّلکم»(. 


قال الامام الشافعيَ رضي الله تعالی عنه(۳: 

«المخدَثات من الأمور ضربان : أَحَدُھما ما أَحْدِثٌ يخالفُ كتاباً 
الکبیر» (۹/ ۱۵۶) رقم (۸۷۷۰)ء وزاد في آخرہ: «كل بدعة ضلالة)ء 
والبيهقي ھی «شعب الإيمان» (۲/ »)٤١۷‏ رفم (T17)‏ وقال فی 


«مجمع الزوائد» (۱/ ۱۸۱): «رواه الطبراني في الکبیر» ورجاله رجال 


الصحيح) . 


۱۱( أخرجه الإمام أحمد فى «الزهد» ص (۲۳۲) رقم (459)» والدارمئٌ فى 


(۲) 


(۳( 


مقدمة سننه» باب (۲۳): في كراهية الأخذ بالرأي» رقم (۰)۲۲۱ والحاکم 
في (المستدرك» (۱/ ۱۸6) رقم (۰)۳۵۲ و(۳۵۳) وقال: «صحیح الاسناد 
على شرطهما»؛ والبيهقي في «السنن الکبری» ۵ ۱۹) رقم (۵۲۲) . 
لم آجده بهذا اللفظ لکن ذکره أبو شامة في «الباعث على إنكار البدع» 
ص (١۱)ء‏ وعزاه إلى أبي داود» ولم أجده في (سنن أبي داوداء ولا فی 
«مسند أبي داود الطيالسي» . 

هذا القول رواه البيهقي بسنده إلى الشافعی في «المدخل إلى السنن الکبری» 
ص (٢۲۰)ء‏ وفي «مناقب الشافعی» (۱/ ٦٦۸‏ -۹٦٦)ء‏ ورواه آبو نیم 
في «حلية الأولیاء»(۹/ ۱۱۳) بسنده إلى الشافعي؛ ولفظ أبي نعیم: 
«البدعة بدعتان؛ بدعه محمودة» وبدعة مذمومة. فما وافق السنة فهو 


محمود وما حالف السنة فهو مذموم» . 


كم 


أو سنّةٌ أو را أو إجماعاً فهو الضلالة. والثاني : ما أَحْدِثَ من الخير 
لا خلاف فيه لواحد من هذه» فهي محدثة غير مذمومة» . 

وكذلك قال غیر الامام الشّافعيَ كالخطَابِيٌ” وغيره من الأئمة أن 
المحدّثة إذا كان لها أصل تندرجٌ تحتّه من الكتاب أو الستة أو الاجماع 
ولم تكن مخالفة لشيءٍ من القواعدِء ولا وَرَدَ نهيٌ خاصٌ عنهاء ولا تؤدّي 
إلى محذور شرعیٌ فهي حسنة» ومتی اشتملث على شيءٍ من ذلك كانت 
مذمومةء ويختلفُ الحکم عليها بحسب ما يقترن بها من المفاسد: 
وما يلزم عنهاء فتارة تكون مكروهة» وتارة تنتهي إلى التحريم . 

وهذا التٌعریف الذي اعتاد النّاسْ فعله من الاجتماع في المساجد 


20 نت ہے لے 7 
عسته عر فه للد عاء وفع قديما فى زمن التابعین » ورخص فيه الحسن 
12 + )۳ 
البصری و عبره 8 


۱( (معالم السنن» (۷/ ۲ وعبارته : «وقوله: (کل محدثة بدعه) فان هذا 
خاص في بعض الامور دون بعض» وکل شیء آحدث على غير أصل من 
أصول الدین» وعلی غير عياره وقیاسه وآما ما كان منها مبنياً على قواعد 
الأصول ومردودا الیها فليس ببدعة ولا ضلالة والله آعلم» . 

( روی البیهقی فی (السنن الكبرى) (۵/ ۱۱۷) رقم (۹۲۵۹) بسنده إلى 
أبي عَوَانَةَ قال : «رأيث الحسنّ البصری يوم عرفة بعد العصر جلسنّ فدعا 
ودک الله كك فاجتمع الناس» وفي رواية عنده: «رأيت الحسنّ خرح يوم 
عرفة من المقصورة بعد العصر فقعد فعرّف؟ . 

۳( ممن نقل عنه الترخيص فيه الإمام أحمد ابن حنبل ء فقد جاء عن الاثرّم = 


ك٥‎ 


وأنكره جماعة آخرون منهم: نافع مولى ابن عُمَرَ رضي | 
تعالی عنهما فقد روي أن الاس اجتمعوا بعد بعد آآحصر من بوم 
عرفة في مسجد الب له فضرح نافع مولی ابن ع عمر فقال : 
«يا أيّها الناس! إِنَّ الذي آنتم فيه بدعة ولیس بستة آدرکت لاس 
ولا يصنعون ھذا۶(۷. 


وکرهة أيضاً: إبر هيم النحُعیٔ: والحکم وحمّاد بن أبي 
سُليمانَ: وقالا: «هو مُحْدَتٌ۷ والإمام مالك بن انس رحمه الله 
تعالى» وقال : «لقد رأيثُ رجَالاً من أي بهم تخرد عة نی 


[ظ: ۲/ ب] بيوتهم)77 . 


= أنه قال: «سألت أبا عبدالله عن التَّعرِيفٍ في الأمصار يجتمعونٌ فى 
المساجد يوم عرفة؟ قال: أرجو أن لا یکون به باس» فعلهُ غير واحد؛ 
الحسن وبکر وثابت ومحمد بن واسع کانو بشهدون المسجد يوم عرفةاء 
ذكره ه أبو یعلی في «طبقات الحنابلةہ (۱/ 00۷ ونقله أيضا ا ابن قَدَامَةَ في 
(المغني) ( ۱۲۹) وزاد عليه : «قال أحمدٌ: لا باس به؛ إنما هو دعاء 
وذکر له فقيل له : تفعله أنت؟ قال : أمّا أنا فلا» . 

)١(‏ ذکرہ آبو شامة في «الباعث على إنكار البدع» ص (۳۲)ء والسيوطي في 
لام ر بالاتباع والنهي عن الابتداعا اص )١٦٦(‏ ولم أجده عند غير هما. 

(٢)‏ أخرج ا بن أبي شيبة في مصنفه (۳/ ۷ ) رقم (۶ من أبن مهدي 
عن شعبة عن الحكم وحبّاد قال : «سألتهما عن الاجتماع عشية عرفة؟ 
فقالا: محدث»؛ وأخرجه البيهقى فی «السنن الکبری» /٥(‏ ۱۱۷۔۱۱۸). 

(۳) ذکره الحافظ أبو شامة في (الباعث على إنكار البدع» ص (۳۲). 


۸ 


وكذلك أنكره أيضاً: أبو وائل شقیق بن سَلَمَةَ من القَابعینٌ وعطاءٌ 
الحْرَاسَانی: والليث بن سَعْدِه وغيدهم» رحمة الله عليهم . 

ووجه إنكاره ظاهر ؛ فا نان | : نبي ایا آقام بالمدينة تسع سنينَ متوالیاتِ 
يمر به يوم عرفة ولم یشرغ هذا أصلاًء ولا أشار إلى فعله وهو ب يعرف 
الناس فضل يوم عرفت وان أفضل الدعاء دعاء ذلك الیومء حتى كان في 
السنة العاشرة ففعله یه في موطته بعرفت نم استمر عمل | 
و بقل 
في زمنه ببلد من البلاد. وقد قال لیا «نهُ لیس شيء بقربکم 
الجنة وییاعذکم من النَّار إلا وقد أ مرتکم بو( . 


)۱( أخرجه ابن يي شیبة في مصنفه (۷/ ۷۹) رقم (۳۳۳۲) من رواية 
عبد الملك بن عمير قال : أخبتُ عن ابن مسعود 5ك مرفوعاء وأخرجه 
إسحاق بن رأهويه في مسنده كما في (المطالب العالية» (۵/ )٦۷٥‏ 7 
0 من رواية زبيد بن الحارث اليامي عن ابن مسعود ظلِلء وقال ابن 
حجر معلقاً: افيه انقطاع"» وآخرجہ البيهقي فی «شعب الایمان» (۷/ ۲۹۹) 
رقم ,)١٠١719/57(‏ عن عبد الملك وزبید عن ابن مسعود طايه » ولفظ ابن 
أي شبیة: ھا له لس من ی رم من الج شی و 
التارء | لا قذ نکم ی وس َيه کم من التّاره و دكم من الجن إلا 
د نکم عن و تریح امین تفت في روعي : هس ین نقي توت 
حتّی تسْتَوْفِىَ ررْقَهاء فاقوا الله وَأَجْملوا في الطلب» ولا یَخملتکم 
اسْتبطاء | ء اقآ تیوه بِمَعَاصِي البق لا یالما مَا عنده إلا بطاعته» . ِ 


۵۹ 





فلو كان هذا مما يقرّبُ إلى الله تعالى لته الب بي إما بقوله 


وإما بفعله. 


ثم لو قدر أنه 8چ تركه لثلا يُفرض على الناس كما ترك صلاة 


التراويح وغيرها ففي ترك الخلفاء الراشدين له كفاية: ولو کان مشروعاً 


ولم يُنقلُ عن أحدٍ من الصحابة رضي الله تعالى عنهم أنه فعل هذا 
التَعرِيفَ سوى ما روي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما ‏ أنه 
فعله فی مسجد البصرة کذلك قالَ الحسنٌ البصريٌ : «أوَلَ من عَدَفَ 


* قلت : عبد الملك بن عمير : تابعی صغیرء ضعفه آحمد» وقال: «مضطرب 
الحدیث جدا مع قلة روايته» ما آری له خمس مئة حدیث» وقد غلط في 
کثیر منھا)ء وقال ابن معین : «مخلط» وقال آبو حاتم : «لیس بحافظ 
وهو صالح الحدیث» تغير حفظه قبل موته" وکذا قال العجلي : «صالح 
الحديث»» وقال النسائی: «لیس به بأس»۰ وروي عن ابن معين أنه 
وثقه» كما رمي بالتدليس» وقد أخرح له الستةء وكان مولده سنة (۳۳ه) 
وابن مسعود َيه توفي في هذه السنة أو التي قبلها على خلاف بين الحفاظ 
فروايته عنه منقطعة. ینظر : «تهذيب التهذیب» (۲/ ۲۳۲۰). 

# وأما زبيد بن الحارث اليامي : فهو ثقة عاید» قال شعية: اما رأيت خیراً 
منهاء روى له الستة» توفي سنة (۱۲۲ه) أو بعدها. ينظر: «تهذيب التهذيب» 
(۱/ ٦٦٦)ء‏ وهو لم يسمع من أحد من الصحابة كما ذكر ذلك العلائي 
في «جامع التحصيل» ص (۱۹۵) فروايته عنهم مرسلة» فالحديث ضعيف 
لانقطاعہ والله أعلم . ١‏ 


٠ 2 5‏ حم 

بالبصرة ابن عباس ر رصي الله تعالى عنٹھما)!''. 
وقد ذكر ابن قتيبة أنَّ معنى ذلك أن ابن عباس صعد المنیه عشي 

عرفة فقرأ البقرة وال عمران وفسّرهما ناس رفا حرف . 
فعلى هذا لم يكن اجتماعهم لهذا الدعاء الخاصٌ ؛ بل كان لسماع 

العلم وفیل فيه : «عرّف | بن عبّاس» إما لكونه عرف القرآن ن أي فَسَرَفُ 

وإما لکونه وقع عَشْيّةَ عَرَفَة 
وعلى کل حال : فالاجتماعٌ والذّعاءٌ في عشيّة عرفةً بمساجدٍ الأمصار 
غير بيت المقدس وان كان بدعةً فأمرهُ قري وأما بِيثُ المقدس 

)۱( أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه في ثلائة مواضع : (۳/ ۲۸۷) رقم (۱6۲۹7) 
و(۷/ ۲۵۷) رقم (۳۹۸۲) و(۷/ ۲۷۳) رقم (۱۸ ۰ والبيهقي في 
(السنن الکبری» (۵/ ۱۱۸). 

)۲( (عریب الحدذيث) » لابن قَتييةَ (۷/ ۰6۳۵6 و قد ساق رواية عن الحسن فيها 
هذا التفسیرء حيث قال: «فى حديث ابن عباس 5 الحسن ذكره فقال : «كان 
رل من عَجَفَ بالبصرة؛ و صَعدَ مر فقراً البقرة وال عمران. وفسّرهما حرفا 
حرف وكان مُْجَاً سیل غربا». ډرو ده سفيان عن آبي بكر الهذلي عن 
الحسن ‏ وله وکان مُتْجَاً هو من الث وال السیلان. . . وقوله: يسيل 
غربا+ أي یسیل فلا يتقطع» . 

(۳) قال الحافظ أ ابو شامه في کتابه «الباعث على إنكار البدع» ص (۳۹): (وعلی 
الجملة فأمرٌ التعریف قريب إلا إذ ذا جر مفسدة كما ذکره الطر‌طوش فی 
التعریف ست المقدس) . وقال النووي فی (المجموع) (۸/ ۱:۰( بعل 
تكلم عن المسألة وذکر من استحب التعریف : اوکرهه جماعات ؛ منهم = 


٦ 





- حَماه الله تعَالی - به الهيئة الاجتماعيّة التي و قع السوال عنها فهو 
محرّم لا يجوز فعله والاقرار علیه» ولا يجوز لمتولي الإمامة أ 
یفعله لما يَجَرّ إليه من المفاسد؛ ویودی إليه من اعتقاد ره أنه 
فا للوقوف بعرفة. أو قريب منی ثم من تفرهم بعد ذلك تَشبھا 
بالحاج» وطواف بعضهم بقبة الصخرة. وازدحامهم» وكثرة لغطهم 
بالمسجد الأقصى ‏ صانه [ظ: ۳/ ] الله تعالی - فكلّ ذلك محر 
وما يژدي إليه یکون محرّماً أيضاً. 

وکذلك طلوعٌ الامام على المنبر حالة الدعاء بدعةٌ غير مشروع 
وبروز التاس للوقوف إلى صحن المسجد . 


فالجواب() کف الناس عن اعتقاد هذه المفاسدِ وعن تعاطیهاه 


وفعل ما يژدي إلى ذلك» ويجبٌ على ولیٗ الا ه الله - - منع هذه 
البدع والزجرٌ عنهاء ویثابٌ على ذلك إذا فص به وجة الله تعالى» والله 
سبحانه وتعالى أعلم . 
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= نافع مولى بن عمر؛ وإبراهيمٌ النخعي» والحکم وحمادٌء ومالك بن أنس 
وغيرُهم. وصلّفَ الإمام أبو بكر الطرطوشی لمالکیٌ الزاهد کتاباً في 
البدع المنكرة جعل منها هذا التعریف. وبالغ في إنكاره ونقل أقوال 
العلماء فيه ولا شك أنَّ من جَعلَه بدعة لا ُلحقة بفاحشات البدع ؛ بل 
بَخَففُ ف أمرهاء اللہ أعلم؟ . 

)١(‏ هكذافي «ظاء ولعل الصواب : «فالواجب». 
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[۷ مسالة في ليلة النجه, من شعبان 


هل صحّ فيها فضلٌ على غيرها أم لا؟ وهل يسن إحياؤها بالصلاة 
أم لا؟ وهل يسن الاجتماع في المسجد لإحياتها؟ وهل ينبغي لوليٌ 
الأمر أو أحدٍ من المسلمينَ الإعانة على إقامةٍ شعارها بالصلاة في 
مسجد أم لا؟ 

وهل ذلك من البدع التي يثابُ ولي الأمر على إزالتها وحسم 
مادّتها أم لا؟ ۰ 
* الخواب : 

ال بهدي لِلحَقٌ؛ أما فضلٌ ليلة النصفب من شعبان فقد رُوِيّ في 
ذلك أحاديث عديدة ولیس فيها حديث صحيحٌ ولا حسنٌ» فمنها 
ما في كتاب الترمذيٌ وابن ماجه عَنْ عَائِشَةَ رضي الله تعالى عنها أن 
نی فبغفِرُ کٹ من عَدَدِ شُعْرِ غتم كلب200©. 





(0) الترمذي في الصوم. باب (۳۹): ما جاء في ليلة النصف من شعبان» رقم 
(۷۳۹)ء وابن ماجه في إقامة الصلاةء باب (۱۹۱): ما جاء في ليلة النصف 
من شعبان» رقم (۱۳۸۹). قال الترمذي: (حدیث عَانشة لا نغرف لا من 
هذا الوَجْهِ من حَدِيثِ الحَجّاجء وسَمفت مُحَمّداً - أي البخاري - یف 
ذا الحَِیثء وقال: یخی بن أبي كثير لَمْ يَسْمَعْ من روت وَالحَجَّاج بن 
أَدْطَاة ۹ یسم مِنْ يَحْبَى بن بي كثير»» و قال الا قطن : اقد رزوی من 
وجوه» وإسناده مضطرت غير ثابت»» ینظر: «العلل المتناهية» (7/ ۵۵۷) . 


۳ 


وقد ضعّفَ الإمامُ البخاريٌ وغیژه هذا الحديث لاه من رواية 


ت ٤‏ ٭(١)‏ ے ۔ 7 3 1 6 5 2 0٣‏ 
حجاج بن آرطاۃ“' عن یحیی بن أبي كثير''' عن عروة بن الزبیر والحجاج 
ع و 2 & 

ضعیف مدلس: ویحیی بن أبي كثير لم يسمع من عروة شین" . 


بي اي 5 الى اس 2 | ھرے E‏ انم 5 
وروي ایضا نحو هذا من طرّق آخر كلها ضعيفة آشذ ضعفاً من هذا؛ 


)١(‏ حجاج بن أرطاة بن ٹور النخعي » أبو أرطاة الكوفي القاضي؛ قال ابن 


(۲) 


(۳) 


معین : «صدوق. ليس بالقوی». وقال أبو رَرْعَةٌ: ‏ «صدوق مدلس؟ء وقال 
النسائي: «ليس بالقوي»» وقال یعقوب بن شيبة: «واهي الحدیثء في 
حديثه اضطراب کثیر» وهو صدوقء وكان أحد الفقهاء». وقال العجلىٌ : 
«كان فقیهاً. وكان أحد مفتي الکوفت وكان فيه تيةٌ» وكان يقول: أهلكني 
حب الشرف. وولي قضاء البصرت وكان جائز الحديث؛ إلا أنه كان 
صاحب إرسال» وكان يرسل عن یحبی بن أبي كثير ولم يسمع منه شيكأء 
ويرسل عن ممکحُول ولم يسمع منه. فإنما يعيب الناس منه التدليس»› 
وكذا نص البخاري على أنه لم يسمع من یحیی بن أبي كثير» توفي سنة 
(55١ه)»‏ روى له البخاري في الادب ومسلم مقروناً بغيره والباقون 
ینظر : «جامع التحصیل» ص (۰)۱۱۰ واتھذیب التهذيب» (۱/ .)۳٥٣‏ 
هو: یحیی بن أبي کثیرء الطائي مولاهم» أبو نصر اليمامي» تابعي صغیر 
ثقة ثبت٠‏ قال فيه أيوب السّختانیٌ: «ما بقي على وجه الأرض مثل يحيى 
ابن أبي کثیر! لكنه يدلس ويرسل» توفي سنة (۱۳۲ھ)ء روى له الستة . 
ینظر : «تقريب التهذیب» ص (۵۲۵) . 

وقد ذهب إلى ذلك آيضا‌البخاري - كما تقدم في نقل الترمذي عنه - وآبو 
حاتم وأبو زرعت بینما أثبت ابن معين سماعه من عروة» ینظر : «جامم 
التحصيل) (۲۹۹)ء واتهذیت التهذيب» /٤(‏ ۳۸۶). 
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مه 1 0 2 2 5 34 ۳ 3 قر - 

لاشتمال أسانيدها على الكذابين المتروکین؛ يطول الكلام بسیاقھا!''. 
وروي عن معاذ ظللہ عن النبی بي قال: «یطلع الله تبَارَكَ وتعالی إلى 

خلقه لی اتف مِنْ شمان فيفر الله لجَميع خلقه الا لِمُشْرِكٍ أو 

مُشاحن)20, وفی إسناده انقطاء" . 

1 مر اشاس مر ¢ # 72 
ولو قیل بان مجموع الأحاديث الواردة تفید الاعتبارَ بأصل ذلك 
0 2ھ رھ رم ل 000 ۱ ۰ 
لم يكن بعیداء لكنه لا یلزم منه تخصيص هذه الليلة من بين ليالي السنة 
gg ^ 33 ۳‏ وخر رس تی ےچ 

بالقیام لان ذلك منهىٌ عنه. ولم ترد به السنه ولا عمله حد من الصحابة 

(۱) قال ابن تيمية : «ليلة نصف شعبان روي فيها من الأخبار والاثار ما يقتضي 
آنها مفضله ومن السلف من خصها بالصلاة فیها وصوم شعبان جاءت 
فيه آخبار صحيحة» أما الصوم يوم نصفه مفرداً فلا أصل له بل یکره" 
نقله البيروتي في «أسنى المطالب» ص (85) . 

(۲) آخرجه من حديث معاذ ی : ابن حبان فى صحيحه (۱۲/ ۸۱]) رقم (٥٥٥٤)ء‏ 
والطبرانی فی «(المعجم الكبير) /٢(‏ ۱۰۸) رقم )10( وفى (الأوسط) 
)1/۷( رقم (٦۷۷٦)ء‏ والبيهقي في (شعب الایمان» (۳/ ۲۸۲) رقم (۳۸۳۳)ء 
و(٥/‏ ۲۷۲) رقم (۸٦٦٦)ء‏ قال الدارقطني في «العلل» /٦(‏ ۵۰) بعد أن 
ذکر الاختلاف في سند الحديث: «والحديث غير ثابت! وقال الهيثمي في 
(مجمع الزوائد» (۸/ 50): «رواه الطبرانی فی الكبير والأوسط ورجالهما 
نقات) » و قد روي من حدیت آبی مو سی الاشعری وأبى ثعلبة الخشنت 
وعبدالله بن عمرو» وأبي بكر وغيرهم و مما یعوی الحديث و یعصده ؛ 
ینظر: «تحفة الأحوذي» (۳/ ٣٦۳)ء‏ و«السلسلة الصحیحة» (۳/ ۲۱۸). 

(٢)‏ مدار الحدیث علی: مکحول؛ عن مالك بن یخامر عن معاذ بن جبل و 
والانقطاع هو بين مكحول ومالك بن یخامر كما ذكر ذلك الشيخ الالباني 
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رضي الله تعالى عنهم ولا من التابعین. 

والفضائلٌ والقرب لا تكون ن إلا بتوقيف من الشارع لاو و 
تھی [ظ: با اين ف عن تخصيص للجم اقام من بی 
لليالي ويومها من بين الأيام بالصیام"" مع تكرارها في كل جمعة» 
وكثرة الفضائل الصحيحة الواردة في يوم الجمعة. فتخصیص ليل 
لسنة ليس لها من الفضائل ما لليلة الجمعة ويومها أولى بالٹھی عنه. 

قأما الحديث المروي عَنْ عَلِنَ ظلہ أن ال قال : ٢إِذَا‏ کات 
له لصف من شَعْبَانَ قوموا ِا وَصُومُوا يَومَهاء فإ اللہ تعالى 


فى و 


تقول : ألا مستغفر فأغفرَ له" . 


0010 لفظ الصلاة والسلام على النبى ول مثبت من ١ظا‏ . 

(0) أخرج البخاري في الصوم. باب (1۳): صوم يوم الجمعة: رقم (۱۹۸۵)ء 
ومسلم في الصيامء باب (۲4): كراهة صیام يوم الجمعة منفردا ٠‏ رقم 
(۱۱44) عَنْ أبي هرئرة ذه قال : سمعت اللي کل ول : ولا يَصوم 
أَحَدَكُمْ یم الجُمْعَةٍ الا رما قله از بعده» وأخرح مسلم في | لموضع 
السابق عَنْ أبي مُرَئرَة جهن | الي بي قال : «لآ تَحْتَسُوا ليل الجْمُعةٍ 

ےم 1 4 
قیام من اي ولا تحَْصُوا يوم الجْمَعَةٍ پصیام من بَيْنِ | لاام ؛ إلا 
أن ون في صَوْم يصُومُه أحَدُكُم. 

)۳ آخر جه این ماجه في إقامة الصلاة؛ باب (۱۹۱): ما جاء في ليلة النصف 
من شعبان» رقم (۱۳۸۸)ء ولفظه كاملاً: (إِذَا کات ليله اضف مِنْ 
شعبانتشوفوا ليلا وَصُومُوا تا له رل فيه روب اشر 
1 ہہ ی بے كا کی موم مر راو كيه ویس 
إلى سَمّاء الدنیّا فیقول : ألا من مُشتغفر لی فأغشر له ألا منز - 
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3 ی ي9 ىام م 

فإنه حدیث ضعیف باتفاق أهل التقل ۰ وفي إسناده رجلان ضعيفان» 
5 ی #8 
احدھما: أبو بكر بن أبي سر وقد قيل فيه : «مترولك»» وهده اشد 


ہے ؟ 7 العم مے رھ ہے لے ۱ 
ولو قيل إن الحديث الضعيف يُعمّل به في فضائل الترغيب 
۶ 
والترهيب فلا ريب في أنه لا يسن إقامة الجماعاتِ في المساجد لإحياء 
+ و 2 ۳ 
هذه الليلة ؛ بل ذلك من البدع المكروهة التى ینبغی تركهاء لان إقامة 
الجماعات فى المساجد إنما يكون للصلوات الخمس ولمًا شرع 

2 کے وو 1 ۳ 

النبييٌ پل فيه الجماعة من السّنن» كالعيدين وصلاة الکسوفیْنء وصلاة 
یویر ام ره کے رو کے قت ہے ہے 

= َأرزقهُ ألا مُبْتَلى فأَعافیك ألا كذا ألا كذا حَنَّى بَطلع الفَجْراء قال العراقي 
في «تخريج أحاديث الاحیاء» (۱/ :)۱٥۷‏ «حديث صلاة النصف من 
شعبان باطل» ولابن ماجه من حديث على . . . واسناده ضعيف» . 

)١(‏ هو: أبو بكر بن عبدالله بن محمد بن أبى سَبْرَةَء القرشی العامري السَّبْريٌ 
المدني» قيل: اسمه عبدالله» وقيل: اسمه محمد وينسب إلى جده آبي 
سَيْرّة واسمه : عبذالله » وهو - أي الجد من أعيان الصحابة شهد بدراً و أحداً 
والمشاهد كلهاء وكان أبو بكر عالماً مفتى أهل المدينة» إلا أن روايته مطعون 
بها فقد قال أحمد ابن حنيل : الیس بسشیء؛ كان يضع الحديث ويكذب). 
وقال ابن معین : اليس حدیثه بشيءكء وقال: (ضعیف الحديث)» وقال ابن 
المدینی : (کان منکر الحديث؟, وقال البخاري : المنكر الحديث), وقال 
السائی : «متروك الحدیث». وقال ابن عدي : «عامة ما یرویه غير محفوظ › 
وهو في جملة من يضع الحدیث»» توفی سنة (۱۲۱۲ه) وروی له ابن ما 
حدیئین هذا آحدهما. ينظر : «تهذیب التهذیب» (/ 4۸۹). 


۷ 





التراويح» وما | لم تشرع الجماعة فيه فهو د داخل تحت قوله پل : ) 
يل متس لأا تیور أي ری ری 
وقال گلا : «استتوا بستتى وم الخلفاء الوَاشدِينَ المَهْدِيّينَ 
تمَسّكوا بها وعضوا یا بلاج واكم وَمُحْدَنّاتِ الأثور تا 
کل مُحْدَتَة بذع کل بذعة لا" 
وإحياء هذه | الليلة بالصلاة ة في الجماعة من البدع التي نبَّة علیها 
جماعة من الأثمة المتقدمین وحذّروا منها. 
وکان ابتداؤها ببيت المقدس سنة تمان وآربعین وأربع مگ 
على ید رَجُلٍ من أهل تبلس یعرف بابن الحمراء قَْمَ إلى 
المسجد الاقصی ليلة التصف من شعبان وكان حسنَ التلاوی 
فقامَ يصلي» واجتمع خلقه جماعة» ثم كثروا في السنة القابلةء ثب 
شاعت بعد ذلك» وانتشرت في للا وف ها قیڑ حدن يث عن 
الثبي كذ بين ذلك الإمام أبو بكر الطرطوشی CE‏ لحافظ أبو الف 
)١(‏ في الاقضية باب (۸): نقض الاحکام الباطلة» رقم (۰)۱۷۱۸ وقد تقدم 
بلفظ قريب ص (۵9) . 
(۲) تقدم تخریجه ص (۰۵4 ولکن بلفظ : ا فَعَلْکُمْ بستّيي»» وأما لفظ : 
«اسكنوا بسي“ فلم أجده» ولعله تصرف من المصنف بلفظ الحدیت 
(۳) كذافي «ظ!. وفي کتاپ : «الحوادث والبدع» للطرطوشي ص :)۲٦۷(‏ 
«باین أ بي الحمراء) ولم آقف له على ترجمة . 
0 في کتابه : «الحوادث والبدع)ا ص )۲٦٦٢(‏ وما بعد هو: محمد بن الوليد - 


۸ 





ابن الجوزيٗ''' وغیژھما من الأئمة رحمة اللہ عليهم . 


ثم قدَّرَ الله وله الحمد والمنَّةٌ ‏ لمنة ‏ ابطالها على ید أهل الخيرء 
وحُسمَت مادّتهاء فينبغي ازج عنهاء [ظ: 4/ أ] وأن لا تُعادَ بعد إبطالهاء 
ولیس لأحدٍ من المسلمينَ الإعانة على ذلكٌ» ولا نظرّ إلى کون ذلك 
لاا ماق دو ا تا 

حداثا لما لم یشرع الله سبحانه وتعالى» ولا سنه رسول| له ا 
لا ق لٹ الا 


وقل قال ميد : شر الأور مخدتاتهًاء وکل محدثة بدع وکل 
بدعة ضلالةء وکل ضلالة في الثار»(. 


مین 


= ابن خلت الفهر لفهريّ المالکیء أبو بكر الطنطوشيٌ يَّ (وهي بلدة ف فی الآندلس) 
ويُعرف بابن أبى رَندَقَه فقية أصوليٌ محا ت مت لس (١ھ)‏ 
تقريباً ورحل إلى المشرق فدخل العراق. وسكنّ الشامء ونزل بيت 
المقدس» وتوفی بالإسكندرية سة (۵۲۰ه) من مؤلفاته: «سراج 
الملوك»» و«الحوادث والبدع)ء و«مختصر تفسیر الثعالبی». واشرح 
رسالة ار بن أبي زيد) وغيرها . اینظر : (شذرات ت الذهب» )٦ /٤(‏ وامعچم 
المؤلفين» (۳/ .)۷٦٢‏ 

(١(‏ هو . أ بو الفرج. جمال الدين› عبد الرحمن بر على بن محمد القرشی 
البغدادی الحنبلي؛ الإمام الواعظ المشھورء له مؤلفات كثيرة بلغت أكثر 
من (۲۵۰) کتاباء ولد سنة (۵۱۰ھ)ء وتوفي ببغداد سنة (۵۹۷ھ). ینظر : 
اشذرات الذهب) (٤4ء‏ و«الرسالة المستطرفة» ص .)٥٥(‏ 

.)07( تقدم تخريجه ص‎ 0٢) 


۹ 





وأعمالٌ الخير من الصّلاة والصّیام ونحوها هي ما كانت مشروع: 
أو لیس فيها مخالفة للمشروع: ومتى تضمّنتِ المخالفة للقواعد الشرعيّة 
لم تكن خيراء وکانٹ من البدع التي ينبغي الم عنها . 

وإقامةٌ الجماعة فيما لم يشرعة الب كله بدعةٌ منكرة» فينبغي 
لاولیاء الأمر یدهم الله المساعدة على إبطالٍ شعار الجماعة في هذه 
الصلاة. ويثابُون على ذلك إذا قصدوا به وجه الله سبحانه » قال تعالی : 
9 وتصاوثواعل ال اون ولا عاو عل الاتر والمدون واتغواً اه 
سيد ماب [الماندة: ۲]. 

وقال سبحانه وتعالی : لفَليَحْدَرِالَيِنَ يالف عَن ارو أن توب 
ها ہم عَذَابٌ ليم #[النور : ۳ والله سبحانه أعلم . 

كان سبب هذا الاستفتاء: أنَّ شخصاً من کبار الاب بدمشق قدء 
إلى بيت المقدس الشريف -حَمَاءُ الله تعالی - في شهر شعبان سنه 
سبع وثلاثينَ وسبع مئةء فأقام جماعةً يصلُونَ بالناس تطوعاء بُحیون 
ليلةً النصف من شعبانٌ: ولم يكنْ ذلك معروفاً في الاعوام المتقدمة. 
فقدّر الله تعالى بهذا الجواب» وكان ذلك سبباً لابطال هذه البدعة» وله 
الحمد والمنةء سبحانه وتعالى . 


[۳] مسالة وردت من بلاج" الخلیل عليه الصلاة والسلام 

في نصرانيٌ ذِمیّ علا بناؤه على بناء جاره المسلمء ثم َاعَهُ من 
مسا قبل كم الحاکم عليه الهذمء لس ذلك بيد المسلم على 
حاله أم يُهِدَمُ بناءً على أنه لم يصح بیغه حيث كان م مُسْتَحقٌ الهدم؟ 

* فلم أَجِدٍ المسألۃً مسطورة في شيءٍ من کتب آصحابنا المعتبرة» 
نتت فيها بعد الگرژي والا ستخارة : 

أنه لا نض ذلك البناءً والحالةُ ما ذَكِرَ؛ لزوال العلّة التي كان 
ينض من أجلهاء والحكم المعلّلٌ بشي: يزول بزوال عليه وإذا كان 
الذُمُ إا تملك من مسلم دارا عالية على مسلم َه عليها على الأصج؛ 
ولا [ظ: س شق ع ہہ ة التي ينتقض 37 ) لأجلھاء فلأن 
یر المسلم على ما بنا الذّميٌ تم انتقلَ عنه إلى المسلم بطريقٍ الأولى . 

ٹم وجدث بعد کلب هذا الجواب في فتّاوی الشيخ تقيّ الد 
ابن الصلاح رحمه الله قد أجاب في مسألة صورتها" : 

في يهوديٌ رَقَمَ بنيانه على مسلم قدر خمسةٍ أذرع» ٥‏ ثم رفع المسلم 
بعد ذلك بناءَه یام حتی علا على بناء اليهوديّ» فهل يسقط حق الشّرع 
من هدم ما رَفْعَهُ اليهوديٌ أم لا؟ 1 
)١(‏ كذافي «ظ؛ء ولعل الأولى: «بلد» كما سيأتي في أكثر من موضع من هذا 

الكتاب . 
(۲) افتاوی ابن الصلاح» (۲/ ٤٦٥)ء‏ مسألة رقم (1۳۷). 


۷۱ 





وأجاب فيها: «بأن الظاهر أنه بسقط وجوت هدم ذلك)» وهذه 
نظير المسألة المتقَدمَةء ولل الحمد والمنة. ۱ 
* ثم وردتِ المسألة المذكورة على وجه آخرء وهو: 

أن الحاکم کم بهدم ما بناه النصرانىٌ على بناء المسلم؛ ثم بعد 
ذلك باعه النصرانیٌ من سلم قبل الهدم. فهل يقد أم يُهِدَهُ؟ 

فتوقفث عن الجواب. ولم يظهر لي فيها شيء» نم وجدت 
الشيخ نجم الدّين ابن الرفعة قد ذكر هذه المسألة بعينها حاشیةً على 
كتاب (الكفاية في شرح التنبیه»۲۳ وهذا نصه : 


«فرع : إذا علوا في البناء وحکم الحاكمٌ بهدمه فهل يصح بيعه 





)١(‏ هو: آحمد بن محمد بن عليء العلامة شيخ الإسلام نجم الدين أبو العباس 
ابن الرفعة المصري؛ ولد في مصر سنة (145ه)» ولي حسبة مصر 
وناب في القضاءء له مصنفین مشهورين عند الشافعیة : «الكفاية في شرح 
التنبيهاء و«المطلب في شرح الوسيطا» آخذ عنه تقي الدين السبكي وغیره؛ 
قال الإستريٌ : اكان شافعي زمانه وإمام آوانه» مَدَّ في مدارك الفقه باعأء 
وتوغل في مسائله علماً وطباعاً» إمام مصر بل سائر الأمصار» وفقیه عصره 
فی سائر الأقطار. . . ولا نعلم في الشافعية مطلقاً بعد الرافعی من يساويه. 
كان أعجوبة في استحضار كلام الأصحاب لا سيما في غير مظانه: وأعجوية 
في معرفة نصوص الشافعي» وأعجوبة في قوة التخریج)ء توفي في مصر سنة 
(۷۱۰ه). بنظر: اطبقات الشافعية الکبری) (4/ ٢۲)ء‏ واطبقات الشافعية» 
لابن قاضي شهْبة (۲/ .)۲١۱‏ 


(۲) الكتاب غير مطبوع. 20١‏ ۰ 


۷۲ 


قبل الهدم من مسلم؟ يظَهرٌ أن يُقال: ينبني ذلك على جواز بيع البناء 
على الأرض المستأجّرة بعد انقضاء مدّتھاء وكذلك بيع المستعير 
للغراس بعد انقضاء العارية» فإن لم نْجَوَرْهُ انبنى على من اشترى زرعاً 
فصيلاً بشرط القطع» ثم اشترى الأرض التي هو فيها قبل القطع» هل 
يجب عليه القطع أم لا؟ وفيه وجهان في تعليق القاضي حسين في باب 
بيع الطعامء فان قلنا يجبء لم يصح البیعء وان قلنا لا يجب صح 
البيع) انتهى كلامه في الحاشية المذكورة. 
ويمكن تخريج هذه المسألة على ما إذا حکم الحاکم بقتل مرتد 
بعد الاستتابة ثم أسلم فإنَّ تله يمتنع لزوالِ المقتضي له وهو الوه 
وليس في ذلك نقض حكم الحاكم» كذلك هناء إنما حکم الحاکم 
بهدم هذا المرتفع لکونه لذمت. حتی لا يرتفع على بناء المسلم فإذا 
ال ذلك المعنى بقی البناء بحاله؛ إذ الحكم كان لصفته العارضةة") 
لا لذاته اللازمة» كالمبني بالالة المغصوبةء فعلى هذا: البناء یم في 
ی المسلم ولا ينقض» والله أعلم . 
عند مإ 
]٤[‏ مسالة ورت من مدينة الرملة 
في رجل لیس من أهلٍ العلم تذاكرٌ هو وجماعة من أمثاله في 
قوله تعالی : رن الدر والْميسِمٌ #[المائدة : ۰ لایق وقال بعضهم : إن 


)١(‏ في «ظ»: «المعارضة»» والمشت هو الصواب. 


۷۳ 





لخمر هو لیذ فقال ذلك الرجل: نعم این وی شر ب النبیذ قبل 
تحريمه» وذكر الحديث الصَّحيحَ في اليَجِلٍ الذي أهدى إلى النسي 
صلی الله [ظ: ۵/ أ] عليه وسلم رَاوِيَةَ خمر'' بعد التحريم» فقال له 
لی ل : «آمَا عَلِمْتَ أن الخمر قد حُرّمَتْ؟ قال : لا الحدیث". 





)١(‏ الرَاویة: هي الب التي تحمل الخمر أو الماء لأنها هي التي تروي؛ كما 
يُسبّى الظرف الذي يُحمَلُ فيه الماء أو الخمر رای بمعنی تسمية الشي: 
باسم ما جاوره أو قاربه» والمقصود في الحديث المعنى الثاني . ينظر : 
(غریب الحدیث) لأبي عبید (۱/ ٦ء‏ والمنتقی في شرح الموطا» 
(6 ۸ ۳۰۸). 

(۲) أخرجه مسلم في المساقاة» باب (۱۲): : تحريم بيع الخمر رقم (۷۹٥۱)ء‏ 
ولفظه: عَنْ عَبْدِ الَحْمَن بن وَعْلَةَ - م من هل مضر - أنه سال عبدالله 
ابْنَ عباس رضي الله له عنیما کا صر ناینب فقال. رخ أفتى 
ِرَسُولٍ الله له راو خشر ؛ ال له ر سول له هَل عَلِمْتَ عَلِمْتَ أَنَّ الله َد 
حومها؟ قَالَ: لآ مسار إِنْسَانَاء فَقَالَ لَه رون الله ۳ بم سَارَرْنَه؟ 
ال : مره مها فقال : ان اي حرم را حرم با ال : قح 
المَرَادءَ ی ذهب ما فیهّا* . وجه الاستشهاد بهذا الحدیث أن الرجل لولا أنه 
بعلم من الي و بول الخمر لما أهداء لا ويل على فاك دو ر 
عن تميم الداري ڪه أنه : «کان يُهْدِي لِرَسُولِ لَه وی کل عام رَاوِيَةَ من 
شر لعا مُث جاه اوقا تقر یه تب الله ية ضحك ‏ 
قَالَ : هل * شعرت أتھا قد حرمت تن بَعْدَكَ . . .). وفيه: شهر بن حوشب» 
قال فيه ابن حجر: «صدوق کثیر الإرسال والأوهام». ینظر : انقریب 
التهذیب» ص (۲۱۰)ء وسيأتي توجيه المصنف لهذا الإشكال. 


۷ 








وذکر أيضا نبي الرّبيب الذي كان الب بي يشرب فھل هو 


مصيبٌ آم مخطی“؟ وما يجب عليه؟ 
# الحواب : 


لله هدي للحي الذي ينبغي القطع به أن التّبی كله لم یشرت 


شيئاً من الأنبذة المسکرة حال اباحتها؛ ولا وج هذا أصلاً منقولا 
بسند صحیح ولا ضعيف. وإنما كان الب ية ینم له الربیب عَشياً 
فیشربه غدوةء وإذا بقی إلى الليلة الثالثة | أراقه» ولم يكن صار مُسکرا. 


وقد عُرضَ عليه وَل ليلةً الاسراء الاناءان منّ اللبّن والخمر فاختار 


لین ورَدٌ الخمر”" لما لم يكن له عادة بەء وکان حینثلِ مُباحاً. 


(Y) 


۳ الحدیث آخرجه مسلم في الاشربة» باب (۹): إباحة النبیذ‎ )١( 


ولم يصر مسکرأء رقم (054), عن ابْنِ عباس رضي الله عنهما ال : « 

رَسُولُ اللہ لا يذ ا له في سقَاءٍ - قَالَ شعبة : من َة الاين - فیشربه یو 
لین والثلاثاءزلی العضر» فَإِنْ قصل منه سء سقاه لادم َو ص . 
الحديث أخرجه البخاري في التفسیر؛ باب (۳): قوله : ۶آسریٰ بعَبّیو۔ یلا 
مرت المسجد الْكَرَاوٍ #[الإسراء: ۰]۱ رقم (۰)6۷۰۹ ومسلم في الإيمان» باب 
(۷4): الإسراء برسول الله ا إلى السماوات وفرض الصلوات» 


¢ 


- 3 ۲ 21 8 ۲ 
رقم (۸٦۱)ء‏ ولفط البخاري : عن ابي هريرة ضهن قال : : بي رسول الله بل 


یل آسري به بإيلياء بقدَحَيْنِ ین حمر وَلَبَنِ فتظرَ لیم َأَحَدَ لب 
قال جبْریل: الحَيْدُ لله الذي هَدَاكَ للفطرة > لو آَحَذْتَ مر غوت 


اقل سم 


متك . 


1-5 


۷۵ 


وأما إهداءٌ الرجل المشار إليه الراوية الخمر”" إلى الثبی يله بعد 
تحريمه وإِنْ كان في ذلك قرينةٌ أنه يعتاد هديته إليه فعل" ذلك حالة 
الاباحة؛ فلا يلزم منه أنَّ الب كل كان یشرب + بل لعله كان يمنحه 
بعض الناس» ومجرَّد هذا الاحتمال كان في قصّته ولا يجوز أن بُعزی 
هذا إذا ثبت إلى جنابه الشريف» الا بطريق صحيح» وهو صريح 
لا یحتمل التأويل . 

وشيءٌ من هذا لا يوجد أصلاًء كيف وقد حماہ الله تعالى قبل النبوة 
من كثير من الأشياء المباحة التي تنقصُ من منصب مُتعاطيهاء فما كان ال 
سبحانه وتعالى يَدرُهُ ية یتناول مُسْكراً بعد النبوة والرسالة» وهو قائم 
بالتشريع وسياسة الخلق . 

فهذا القائل إن قصد بذلك تنقيصاً من منصبه الجليل كان كافراً 
مرتداً بُعامَل معاملة المرتدين من الاستتابة والقتل . 

وإن لم يظهر ذلك من قَصدِہِ ولا یت عليه بطريقه فيعرّرُ تعزيراً 
بلیغاً بالضرب والإشهار والحبس الطويل لتهوّره في جناب النبوق 
واطلاقه لسانه ہما لا علم له به بالكلام الموهم ويُستتاب عن المعاودة 
إلى مثله» وال سبحانه وتعالى أعلم . 


هذا ما كتبثُ أرّلا؛ والعجبٌ أن أحداً ممن شرح صحیح مسلم 





. كذافى «ظ» ولعل الأولى: «لرواية الخمر؟‎ )١( 
. كذا فى (ظاء و الصوات : افلعل)‎ (۲( 


1 
E 


۷٦ 





لم يتعرّضوا في الكلام على حدیثِ المهدي للروایة''' الخمر بشيء مما 

ذکرناه» رما سکتوا عنهٌ للعلم بأنه لا یلزم من !حدانها آن یشرنها 

نب يله كما أنه یلو لما بعت بالخلة الحرير إلى عمَرَ رضي الله 

عي رف سی سد 
بل بها ی لها حُمرا َيْنَ الاو 





س 


. كذافي «ظاء ولعل | لأولى: الرواية الخمرا‎ )١( 

(۲) الحديث في «صحيح مسلم» في اللباس والزينة» باب (۱): تحريم 
استعمال إناء الذهب والفضة. . .۰ رقم (۸٦۲۰)ء‏ وأصله عند البخاري 
في الجمعة. باب (۷): یلبس أحسن ما یجد» رقم (۸۸7). وکلام 
ایت رق الحدیث لیس لعمر سو ور رت 
عنهما؛ فلفظ الحدیث : عن این عمَرَ رضي ع لو رای عم 
عطاردا ہی تیم بالشوق E‏ وکان رجلاً کی المَلوٌ 
رت رخ ای و يا رَسٌول الله إني ات عطاردا بُقيم في 
لشرقي ‏ بيد موی رر ہی خر سی 
فال مر ال ا الَرِیر في الا مَنْ لا خلاق له * في 
ری ھک ند لك أن شو 7 و وب 
مر بل یقت إِلَى أسَامَة بن ريد ی ی ۱ 
و 5 ایا ۵ ِ ا بمب 
۵ھ و رڈ ئا N‏ 
7۶ھ 011 ِي لم نَعَثْ به 3 للبسَها+ ولکتر نت بها لك 
تا : ور ضر ل اللہ او نظرا عَرَفَ 


0 


0 


۳ 


سے 
اسر 
اس کي 


أن سول الله بل قذ آنکر ما صتم فَقَالَ: یا رَسُولَ الله! ما تَنْظر ل - 


۷۷ 








وكذلك قال أيضاً جيه [ظ: ه/ بع لعلی رضي الله تعالى عنه . 
والحق أن من قال: إن الب ييه شرب الخمر حال اباحته يكون 
کافرا لأنَّ هذا | القول یغض من منصبه | الشريف و وان كان مباحاً. 
وقد تمدّحّ عثمان وله بقوله : (ما شریٹھا في جاهلية ولا اسلام»( 
إنما تركها في الجاهلية لما فيها من النقص وذهاب العقل» فا كله 
أولى بالتنزيه عنهاء والعصمة منهاء وهذا هو الذي استقٌ عليه الرأئٌ 
والقول به والله أعلم . 
و ال نها على وجو آخر ةك أن مر الح 
ن المسوول عنة طلق القول بان | لنبی لا شرب الخمر» وکرٗر 


#۷ 





ت‫ 
ہو فی ير 


نت بعت ال بھا؟ ال : انی لم ی نت إِلَيْكَ لتَليْسَهَا؛ وَلَكني بَعَنْتُ 
إِلَيْكَ شسعتها خمرا بَیْنَ نسَائك» . 


1 


)۱( آخرج هذا الاثر ا بن أبي شيبة في مصنفه /٦(‏ ۳۶ رقم (۰)۳۲۰۵۵ 
والبزار في مسنده (۲/ )٩۳‏ رقم (544)» وابن أبي عاصم في (السنة) 
)۵۹٥/۲(‏ رقم (۱۳۰۸)ء كلهم من طريق عبدالله بن لھیعق وهو ضعيف» 
والحديث في مناقب عثمان ي وفيه: «.. . رَوَجَنِي رَسُولَ ار يه اه 
تم انش نماث رسول اله يك بهَذِهِ يَعنِي : یمین فعا سے به 
ذكري» ولا تَعَْيتُ ولا تم لا شرنٹ خن في جام ولا ی 
٣‏ ۰ وقد امتبع عن شرب الخمر في الجاهلية عدد من الصحابة 

منهم أبو بكرء »> وعثمان بن مظعوتء وعبد الرحمن بن عوف وغيرهم فوا 
ينظر كتاب «الأشربة» لاب قَتَيبةَ ص )۳٣(‏ وما بعد. 


۷۸ 


ذلك» بحضور بينة عادلة . 
* فكتبت في الجواب : 

إنه يصير بذلك کافراً مرتدًاء تجبُ المبادرة إلى استتابته» فإن لم 
يتب ويتشهّدْ بشهادة الح ويبرأ من کل دين خالفَ الإسلام عُومِلَ 
معاملة المرتدين بالقتل: وأخذ ماله فيئاً» وغير ذلك . 

وان تشهّدَ وتات ورأى ی الحاکم حقن دمه لما يقتضيه مذهبه كان 
له ذلك بطريقه . 

وإن رأى ى الحاکم الحکم بقتله حدا تقلیدا لمن قال به من الأئمة 
كان مُصيباً في ذلك› وحكمه نافذ» وهذا هو الأولى إذ ذا كان هذا القائل 
منّهمأ في دينهء ياف منه أن ن يكون صدر هذا الكلام الفظيع منه عن 
سوء طویةء ولا ينفعه الاعتذار بأنه أراد بذلك حالة إباحة الخمر لما 
قدّمناه من أنه يقتضي الغضضٌ من منصبه الشریف وان كان مباحاء والله 
سبحانه وتعالى أعلم . 


کاو e‏ د 
dflua [e]‏ 


اثتان تنازعا في وظيفة دينية لها معلوم مقَوَّرٌ بشرط الواقف 
فقامث یه شرعيّةٌ لأحدهما أن ولايته صحيحةٌ مستمرة. وحکم له حاکم 
بها بمقتضى البينة» ثم رجع الشهود عن الشهادة بعد الحكم المذکور 


فهل يبطل ذلك الحكم أم م 
وهل يلزم البيّنةَ غرمٌ للمحكوم عليه إذا لم يبطل الحكم أم لا؟ 
# الحواب : 


1 الحکم المذكور بعد نفوذه بمجرّد رجوع البّنَةِ عما 
كما في نظائره» ولا يلزمهم غرمٌ في هذه الصورة. لأن 
المحكومٌ عليه إنما يستحق المعلوم المقرّرَ له بالمباشرت. وهنا لم 
يباشر فلم يفوتوا عليه بمجرّد الشهادة شیثا؛ بخلاف ما إذا شهدوا 
بملك شيء مُعَيّنِ في ید زیدِ لعَمْرِو ثم رجعوا بعد ذلك الحکم: فإنهم 
يغرمون لزید لاستقلال شهادتهم بالتفویت والله أعلم . 





و حم ہا 


["] مسااكة 


فی رجل [ظ : /٦‏ ۲ ادّعی على آخر دراهم معلومة المقداں فادّعى 
المدعی عليه أن الدراهم أخذها على وجه القراض''ء وادّعی ربٌ المال 

أنها قرضٌ في مه والمال تالف فالقول قول من؟ 

)١(‏ القراض : هي المضاربة في لغة أهل الحجازء وهي : عقد شراكة يدفع فيه 
رجل إلى رجل مالا يَمََجِرُ بەء ويكون الربح بينهما على ما يتفقان علي 
وتكون الخسارة على رأس المال. ينظر: «غريب الحديث» لابن قيب 
(۲/ ۳۰۵). ۱ 





# الحواب: 

الذي یظهر أ ن القول قول رت المال. وفي المسألة وجهان في 
(الر وضة»۱۱ من زيادتها على 9 الشرح) حكاهما عن صاحبي «#العلة) 
و«البیان»۳ ولم يُرَجَحْ واحدا منهما" . 

ووجه ترجیح ن القول قول صاحب المال : أن المدّعی عليه 
يدعي سقوط الضمانِ عنه مع اعترافه بقبضه» والأصل عدم ذلك» وقد 
حكاه الرّافعيّ والنْوَاويٌ قبل ذكر هذه المسألة أتهما «لو اختلفا في أصل 
القراض؛ فقال المالك: دفعت [المال] إليك لتشتري لي بالوكالة: 
وقال القابض : بل قَارَضتَنيء فالمصدّق المالك» فان حلفَ أخذ المال 


.)۱4۷ /۵( «روضة الطالبين»‎ )١( 

)٢(‏ «الشرح؟: 200 الكبير للرافعي المسمى: اف فتح العزيز في شرح الوجیزاء 
وصاحب «العدة» هو: الحُسَيْن بن علي الطبري» الفقيه الشافعي» شرح فيها 
كتاب «الایانة» للفوراني» توفي سنة (545ه). وصاحب االبیان) هو : يحيى 
ابن أبي الخیر العمراني اليماني» شرح فيه كتاب «المهذب» للشيرازي» توفي 
سنة (۵۵۸ه) . تنظر: اطبقات الشافعية الکبری» /٤(‏ ۳۵۰) و(۷/ .)۳۳٣۰‏ 

(۳) لكنه قال: «قال في العْدّةَ والبيان: بيه العامل أولى في أحد الوجھین: 
والله أعلم». وكأنها إشارة إلى ترجيح قول العامل» واختار ذلك بعض فقهاء 
الشافعیةء قال في «تحفة المحتاج» (۷/ 510): «وَلَوْ اذّعَى المّالك بَعْدَ 
الف أنه قَرْضٌ والعامل أنه قراضن حَلفت العمل كما آفتی به ان لصاح 
كَالبَعْوِيٌ ؛ لان الاصل عدم الضمان رخالفهما الززکشی رجح تصدیق 
المَالكِ وَتَبِعَهُ غير راحد؛ 


۸۱ 





وربخه ولا شيء [عليه] للآخر)0". 

فهذا ما يؤيّد أن القول في المسألة المسؤولٍ عنها قول رت المال. 
ولا يُقَال: رب المالِ يدعي شيئاً يقتضي تغریم المدّعي عليه والاأصل 
براءة ذَكَِهِ من الضمان؛ لأت تقول : تین بالقبض سبب اشتغال الذمّة في 
الجملتف وهو يدعي مُسقطاً للضمان والمسألة لا تصفو عن (شکال 
والله تعالی أعلم . 

وممّا یشهد له ترجیح القول بأنَّ القول قول المالك : المسألة 
المشهورة فیما إذا قال مالك الدابة: أَجَرْتکھا فعليك الأجرة وقال 
الراکب : آعرتني» وکان ذلك بعد مُضيٌ مُذَة لمثلها أجرةٌ والدابة باقية ؛ 
ففیه طریقان : 

آظهرهما : أن فیها قولين» آصشهما: عند الجمهور تصدیق المالك» 
قال الرّافعيّ رحمه الله تعالی( : اکما لو اختلفا في عين مال فقال 
المالك: بِعْتْكَهُ وقال الذي في ییو: بل وی فإنَّ المصَّدَّقّ هو 
المالك . وكما لو أکل طعامٌ الغير» وقال: كنت أَبَحْتَهُ لي» وأنکر 
المالك» فإن القول قول المالك» 


ثم ذکر أن الأئمة فرّقوا بين هذِهِ المسألة «وبينَ ما إذا سل ال 





)١(‏ المسألة بحر وفها تقريباً من (الشرح الكبير) (۱۲/ 4 واروضة الطالبين» 
(۵/ ۰۱۶۷ وما بين معقوفين [] تتمة منهما. 
(۲) «الشرح الکبیر» (۱۱/ ۲۳۳). 


۸۲ 


وبَه أو خَاطهُ حاط نم قال : فعلّه بالأجرۃء وقال المالك: بل مجاناً: 
حيث كان القول قول المالكِ مع يمينه قولاً واحداً» فان الغْسَّالَ فوت 
منفعة نفسه تم ادّعی لها عرضاً على الغير» وههنا المتصرفٌ قَدَتَ 
منفعة مال الغير وأراد إسقاطً الضمانِ عن نفسه فلم يقبل»» هذا كله 
قول الرّافعی . 

وبه یظهر ترجیح ما آجبت به والل تعالی أعلم . 

وقد آجاب الشیخ تقي الدین بن الصلاح رحمه الله تعالی (ظ: */ ب] 
في فتاویه في المسألة المسژول عنها بعينها بأن القولَ قول القابض مع 
يمينه في نفي الضمان عنه عند عدم البينة» قال : «لأنهما اتفقا على 
الوذن في التصرف. واختلفا فی شغل الذمةء والاصل براءة الذمة» . 

قلت : وهذا ممنوع بدلیل المسائل المذکورة آنفاء والله سبحانه 
وتعالی أعلم . 

وقد قال الرَافعي -رحمه الله فیما إذا قال صاحت الدَابَةَ : 
أَعَرتكهاء وقال الرٌاکب : بل أَجَرْتنيء والدَابَةٌ تالفةٌ» «فالمذهث أنَّ 
المالك یحلف ويأخذ القیمت لأنَّ الراكب آتلف عليه [ماله]» ويدّعي 
آنه آباحه له والأصل عدمه»۳ ووافقه في «الروضة»( على ذلك . 





( افتاوی ابن الصلاح» (۱/ ۰0۳۲۵ مسألة رقم (۲۰۵). 


62 «الشرح الكبير) (۱۱/ c(TTA‏ وما بين معقوفین [ ] زيادة منه 
(۳ «روضة الطالبين» .)٥٤٥٤ /٤(‏ 


۸۳ 


فهذا أقوى ما يوجّه به الجوابٌ الذي كتبته فی المسألة» وله الحمد 
والمنڈ 
وقال ابن الرّفعةَ في توجيه المسألة المذكورة آنفاً: «إذا اختلفا في 
العارية والإجارة فإنَّ القول قول صاحب الدابَة؛ لأنَّ الأصلّ عدمُ 
7 ر ره 
ما اذعاه الراکت من عقد الإجارة. وضمان مال الغیر إذا تلف فى يده 


ما لم یثبث أنَّ اليّدَ أمانڈء ولم یت" فهذا صریح فی المطلوب. 


NM 


aflua ][ 

في وظيفة توقف شرط واقفها أن يكونّ مباشڑھا قتماً بمذهب 
الإمام أبي حنیفةء عارفاً باصوله وفروعه» هل يكون قوله: «عارفاً 
بأصوله وفروعه»» تفسيرا لقوله : «قيّما4. أم شرطاً ۲0۱ 

فان كان شرطاً ثانياً فعلى ماذا تحمّلٌ كلمة: «قَيّم؛؟ أعلى عرف 
العوامٌ وهو أن يكون الغاية والنهاية في ذلك الفنَّء وهذا لا يتعدّى 
بالباء بل بغي» أم على العرف اللغويٌ وهو القائم بالشيء؟ وإذا كان 
كذلك ؛ فماذا يستحقٌ هذا الاسم في مذهبه؟ 

وان کان قوله : (عارفاً بأصوله وفروعه» تفسیراً لقوله : «قتما» 

یشترط معرفته بکل أطوله وفروعه -وذا لا یکاد یوجد - آم بالبعض؟ 


)١(‏ فى «ظ»: (شرطاً ان" والمثبت الصواب 


A 


فما كيفية المعرفة بذلكَ البعض حتی يستحقّ الاتصاف ہما شََطۂ 


هذا الواقفٌ؟ 

وهل إذا لم يوجدٍ الموصوف بهذه الصفاتِ في بل الواقف المذکور 
بل في غيره مثلاًء وذلك لا يُرضى بهذه الوظيفة» بل لا يرضى بالإقامة 
ببلدها آیضاً لقلة الفائدة العائدة إليه» ورج في البلد من هو قرب إلى 
المتصفب بالأوصاف المذكورة من غيره من أهل بلده؛ فهل يجوز أن 
يتولاها وتصح ولابته أم تس الجملةٌ المذكورة وقصد الواقف استمرارها 
بأن يكون إفادة أو تدريساً أو اشتغالاً أو إعادة ونحو ذلك؟ [ظ : ۷/ 1] 
* الحواب : 

لله هدی للح ؛ لا يصح حمل الق » هنا على ما شیر إليه من 
عُرْفٍ العوامٌ لأنَهَ لا أصلّ له في اللغةء ولكن للقيّم معان لغويدٌ وَرَدَ بها 
الكتاب العزيز» منها المستقَيمُ: وليس مراداً هناء لأنه إذا كان بمعنى 
المستقيم يكون لازماً غير مُتَعَد . 

ومنها الم على الشيء الحاكجٌ عليه المتَعَهّدُ له ولیس مراداً هنا 
أيضأء لأنه يُعدَى ب (علی)ء فيقال: قَيّمٌ على کذا. 

ومنها الم بالشيء» بمعنى المقوّم له» وهو القائمٌ بمصالحه التي 
بها نظائہء الجامع لأشتاته. والظاهر أن هذا هو المقصودٌ في کلام 
الواقف/007 لان يُعدَى ۔ إِذا أريد به هذا المعنی۲- بالباءء كما ذكره 





. هنا ينتهي النقص في النسخة الأزهرية» ويبدأ الوجه (ب) من الورقة الثانية‎ ١( 
. ما بين معت م صتٴ ساقط من «ظ»‎ (۲( 


هم 


مر 
اس 


الواقف» وذلك لا يتدة يتحمقٌ إلا لمن یکون فقي النفس. حافظاً لمذهب 
إمامة: عارفاً بأدلته قائماً بتقريرها وبنصرة المذهب» يصوّر ويحرر 
ویٔمھّد ویر ويُرَيّفٌ” ' ویرجح. 

ولا يُشترط فيه أن يكون ذاکراً لجميع مسائلٍ | المذھَب؛ ولا مُحيطاً 
بجمیع آدلته ؛ بل يُكتفى بأن يكون الاکثر على ذهنه. ویکون متمكناً 
من الوصول إلى ما ليس ذاکرا له متى عر له بالمراجعة . 

وعلى هذا و بعد فل اعارفا بأصوله وفروعه» تفسیر لقوله : 
اما بالمذهب) ؛ لان" تمام لتّحقَقِ بكونه يما إنما يكون للعارف 
باصول ذلك المذهب وفروعه» وخصوصاً اذا کان ذلك في مذهب 
الإمام أبي حنيفة ‏ رحمه | له - إذ الأصول فيه ممتزجة بالفروع. والقدر 
المشترط في ذلك ما ذكرناه قبل من معرفة الأكثر بالفعل» والباقي 
بالقرّة بحيث يكون متمكناً من معرفته وتقريره بالمراجعة والتأمل . 

وإذا لم یوجذ في بلدِ تلك الوظيفة من هو منّصففٌ بهذه الشروط. 
وتعذّرَ على الناظر في أمرها نقل أحدٍ مْصف بها من بلدٍ آخر ولو بَعْدَ 
فعليه توليةٌ من يكون أقرب الناس إلى الاتصاف بما شَرَطَهُ الواقفُ. 
ویلزثه تقديمٌ الأقرب فالأقرب إليهاء ومتی وُجدَ بعد ذلك شخصٌ 
متصف بجميع الشروط. یم ببلد الوظيفة وَجَبَ على الناظر توليته 
(۱) كذا في الاصل والمعنی أنه يزيف الأقوال الضعيفة بدحضها وإسقاطهاء 


- 
وفى (ض» ٠‏ اويرتت». 


(؟) «لأن» ساقطة من الأصل مشتة من (اظ) ۔ 


۸٦ 


وعزل المقارب للشروط ؛ لأنه لم یتولٌ الأوّلُ إلا للضرورة لثلا تتعطًا 
الوظيفة. واه أعلم . 
و % فك 
aflwa [۸]‏ 

في ناظر وقف باع شيئاً من مغل الوقف ۳ 
يها یت رآ کین مہ لع بعل لاد لمق و نی پا کے 
رخحیص يُساوي أكثرَ من الثمن الذي ابتاعه به . 

فهل يكون ذلك اعترافاً منه بأنَّ البيم”" وَقَع بدون [ز: ۲/ ب] ثمن 
المثل [ظ: 7/ ب] آم لا؟ وهل يقتضي ذلك بطلان البيع أم لا؟ 
٭ الخواب : 

لله يهي لِلحَقٌ؛ نعم يكون ذلك اعترافاً منه بأنَّ البیم وقع 
بدونِ ثمن المثل لکن لا يَقتضي ذلك بمجرده بطلان البيع ؛ 5 
يُطالبٌُ بتفسير المقدار الذي يَنقصٌء فإنْ دک قدراً يسيرا يُتَْايَنُ بمثله 
ولا عد البائ به مفزطا في جهة الوقف لم بكم ببطلانٍ البيع: 

وان ذکر قدراً لا يُتغايَنَ به تبن بطلان | البيع بمقتضى اقرار 
المشتري» والله أعلم . 





() أي: غلة الوقف. 
69 في «ظ) : (المبيع) 
(۳) فى «ظ»: (المبیع) 


۸۷ 


* ثم اتبعت ذلك : 


ِ 


أن مجرّد قول المشتري لایور الا إذا قامت البينة بموافقته أو وف 
البائع على ذلك. وإلا فلا يُسمع تش عند إنكار البائع؛ لاحتمال | أن يكون 


المشتري يَقصد بذلك ابطال البیع مع کوز كونه وقع صّحيحاًء والله أعلم . 


با ع پت 


[4] عسالة 

في وقف شرط وا قفه أنَّ الناظر فيه يدأ | بعمارتہ وما فضل بعد 
ذلك پُصرف منه للناظر جامکی٦'‏ نره" في کل شهرٍ أربعون درهماً. 
وبصرف من من رییع الوقف العش لولد ي الواقف الموجوديّن ولمن 
1 بُحدِثُه”” الله تعالى له من الأولاد في المستقبل: تم على أولادهم وأولاد 
أولادهم ونسلهم وعقبهم فان لم يبق منهم أحد صرف ما يخصّهم 
من الوقف المذكور -وهو العْسْرٌ - إلى عَمَّقَاءٍ الواقف» نم من بعدهم 
لأولادهم؛ فإذا انقرضوا أو لم یبن منهم أحدٌ كان ذلك وَقفاً مصروفاً 
ريعه على ما بذک فيه . 

على أن الناظر یُرٍل من ریم ام کي کل ا 

مک - شرّفها الله تعالى - آلف درهم. تصرف إلى خمسة عَشر ترا 


. الجامكيّة: لفظ فارسيٌ معت وهي رواتب أصحاب الوظائف من الأوقاف‎ )١( 
.)۱٥۸( ینظر : امعجم لغة الفقهاء؛ ص‎ 

)٢(‏ فى «ظ»: «النظ ه) 

م فی «ظ! : ایحدئهم) . 


۸۸ 


بينهم بالسويّة. ویرسل الناظرُ أيضاً من ريع الوقف المذکور في کل سنة 
ألفَ درهم أخرى تصرف على خمسة عشر نفراً من المجاورين بحرم 
مدينة طبية على ساكنها [ز: ۳/ 1] أفضل الصلاة والسلامٌ. فان تعدَّرٌ 
الصرف إلى أحدِ الحرمين صرف إلى خمسة عم نفراً بالحرم الآخرء 
فان تعذّرَ الصرف إلى الحرمين الشریفین - والعياد بالله تعالی - صرف 
الناظرٌ ذلك مع باقي ريع الوقف الذي عيَّنَهُ وقَوَرَهُ من يوم تاريخه على 
الفقراء المقيمِينَ برباط الواتف المذكور المجاور لحرم القدس الشریفء 
ويَصرفٌ لقارى” الميعاد الذي يرتبه الواقف بالمسجد الأقصى» ولشيخ 
الميعاد المذكورء ولخازنٍ الكتب ما يرا ویتصرف ما يَرَى صرفّه للفقراء 
لمجاورین" والواردین" بالقدس الشريف على ما یراد فان تعدّر 
ذلك ۔ والعیاذ بالله - صرف للفقراء والمساکینٌ (ظ: ۸/ 1] آینما کانوا 
وحیثما کانوا على ما یراد . 

هذا صورة کتاب الوقف. فاذا لم یتعدّر الصرف إلى الحرمین 
الشريفين هل يجبٌ على الناظر أن يَصرف من باقي الريع المذكور على 
شيخ المیعاد وفارئه وخازن کتبه والفقراء والمساکین۳ بالقدس 
الشريف ما يراه كما عیّنهُ الواقف أم لا؟ 


۱( فی اظ) : اللفقراء ثم للمجاورین) . 
)٢(‏ كلمة: «الواردین» زيادة من «ظ» . 





( «والمساکین» زيادة من «ظ) . 


۹ہ 


وهل يتوقّفُ الصرفٌ لجهة الميعاد والفقراء على تعذُر إرسالٍ 
ما هو مختص بالحرمين الشريفين أم لا؟ 

وإذا وجب عليه الصَّرفٌ ‏ والحالةٌ هذه فصرف ناظرٌ شرعیٌ 
قدراً معنا في کل شهر من الرٌیع المذکور لمن يكون شيخاً بالميعاد 
المذكور» ثم ولي ناظر آخر بعد وفاة الناظر المقرر للمعلوم على مشیخة 
الميعاد المذكور» فهل له أن يَنقصّ ما قوَرَهُ الناظر المتقدّمُ أم لا؟ 
٭ الحواتب : 

له هدي لِلحَقٌ؛ الذي یَظھَرْاَنّ الصّرفَ إلى شيخ الميعاد والقاری* 
به وخازن الكتب لا توف على تعذر الإرسالِ إلى الحرمين _ حماهما الله 
تعالی ۔ بل" هو موقوف على أن يفضل شي: بعد إخراج ما تقدُمَ ذكزه 
من معلوم انر والمُشر والأَلفيْنِ ال للحرمین» فمتى فَصَلَ شي: 
بعدَ ذلك وجب الصرف منه إلى جهة [ز: ۳/ ب] الميعاد وخَرن الكتّب , 

ما الصٌرفَ إلى الفقراء المقيمينَ بالرباط المُعَيّن من هذا الوقف 
فهو متوقّفٌ على تعذّرِ الصرف إلى مَنْ تقد ذکژهم وإلى جهة الميعاد 
وخَزْنِ الكّب أيضاء وإِنْ كان ذكثهم مُتَقدّماً فإنْ ذلك لا نافیه. 

وإذا قدَّرَ ناظرٌ شرعىٌ بهذا الوقف شيئاً معيّناً للقاریۂ بالمیعاد 
ولشيخه من الفاضل المشار إليه فليسَ للناظر الذي بَعده تنقيص ذلك 


۱( حرف ابل) زيادة من 9ظ 


ما دام في الفاضل من الرٌیع سَعَةُ له» والله أعلم . 
# وکتت تحتّه بالموافقة القاض شم الدب محمد به كاما © 
و اسب : ٠‏ صي سمس س یس : 
الحاکم بالقدس الشریف کان » والشیخ شمس الدین محمد ابن مثبت 
المالکی"" . 





لماح" إلى جانبه ما صورته : 


(۱) هو: محمد بن کامل بن محمد بن تمام الم ولد سنة (10۱ه) 
وکان خطیب تدمر ثم سکن الشام ودرس فيهاء وولي قضاء القدس سنة 
(٣۷۳ھ)ء‏ ثم قضاء الخلیل ومات بها سنة (۷۱ه)۰ وکان ورعاً سلیم 
الصدر كبيرَ القدر» من مؤلفاته: «شرح الأربعین» و«الأشباه والنظائر» . 
ینظر : «الدرر الكامنة» /٥(‏ ٤١٦)ء‏ وامعجم المؤلفين» (۱۱/ .)۱٥۸‏ 

(۲) جملة: «والشيخ شمس الدين محمد بن مثبت المالكي» ساقطة من ۱ظ» 
والمذكور هو: محمد بن علي بن محمد بن أحمد بن تس شمس 
الدين آبو عبدالله الخَْلانِيٌ» نزيل القدس؛ ولد في الأندلس» ذكر ابن 
الجزري أنه انتقل إلى غرناطة فأخذ فيها القراءات» ثم قصد الحج فدخل 
مكة بعد (۷۱۰ھ)ء ثم قدم القدس سنة (۷۱۸ھ)ء فأقرأ بها إلى أن توفي 
سنة (57لاه)» وأخذ عنه ولداه أحمد وعلي. ينظر: «غاية النهاية في 
طبقات القراء» (۲/ ۲۰۷)ء وترجمه أيضاً البلوي في اتاج المفرق في 
تحلية علماء المشرق» (۱/ )۲٦٦‏ وأطال فی الثناء عليه وهو ممن أخذ 
عنه » ولم أقف له على ترجمة في غیرهما. 

(۳) هو: محمد بن آحمد بن إبراهيم » شمس الدین آبو المعالي المشهور = 


۹۱ 


اللهم وف للصواب : إذا اس ريع الوقفِ بحيث يمكن صرف 

7 5 ۱ ۲ ۰ -۰ 

عيِّنَ للحرمين الشريفين أو حفظه إلى مکانِ صرفه لم يمتنع صرف 
بشية المصارف المذكورة إلی''' المیعاد وخزن الكتب وغير ذلك ؛ بل 
يتعيّنُ على الناظر صرف ذلك لما فيها من الوفاء بغرض الواقف 





وأما الناظىٌ المستحد فادا کان المصروف للمصارف المذكورة قد 
رب الواقفُ فلیس له تغییرہء وإن رتب الناظرٌ قبله فلا ير إلا أن يكون 
فی تغبيره مصلحةٌ ظاهرة لا راع فيهاء والله تعالى أعلم . [ظ: ۸/ ب]. 


مد ڳڍ يت 


[۲۱۰ مساأة وقعت بالديار المصرية 


في امرأة طَلَقَتْ طلقت ولها ولد استحتّت حَضانتَةٌ فظهر بها(" بصن » 
وقالَ الأطبَاءً ان ذلك يعدي الولت فطلب الأب انتزاع الولد المحضون 
منهاء فهل تسقط حضائتّها بذلك؟ 


ہے ب ۲ بن الام القرشی: المصری: الإمام العالم الفة لفقيه . ولد سنة (505ه). 
وسمع الكثير من الحديث» وتفقه» وبرع وأفتى» قال الإسنوي : «کان رجلا 
عالماء فاضلاًء فقیھاء محدثاء حافظاً لتواريخ المصريين ؛ ذكياً) : توفي 
سنة (١١۷ھ)ء‏ ودفن في القرافة. ینظر : «الدرر الكامنة) (۵/ ,)5١‏ 
و«طبقات الشافعية» لابن قاضي شهية (۳/ ۲ ۵). 

)1( فی ١‏ ظ ٩‏ : (من 


)۲( في «ظ ) : #فيها» . ۱ 


۹۲ 


٭ فظهر لي أولا: 
أنَّ حضانتھا تسقط؛ ويُنتَرَع الولدٌ منهاء لأنه - صلی الله عليه 


[ز: 74 آ] وسلم ۔ وان کان قال : «لآ عدوّی»۰۳ فقد ثبت عنه أنَّه ا 


1 


قال : رل بُورد مُمْرِضٌ على مُصم۸ء وأبو هريره رڑی الحدیثین 


جميعاً. 


وقد جمع جمهور العلماء بين | الحديثين بأنَّ | الاوّل نفىٌ لما كانت 
الجاهلية عد من الإعداء بالصّبع ؛ ونهى أن بورد مُمْرضٌ على مم 
ان الله تعالى أجرى العادة بأنْ یخلق عند ذلك الف المشابة لذلك 
المرض كما یلق الشبع عند الأکلء والريٌ عند الماوء والكلّ بفعل الله 
تعالی وخلقو فينبغي أن جنب ذلك» كما جَاءَ فى الحديث الاخر : 


کي 


افو من المَجُذوم فرار من اص٢‏ 

)١(‏ أخرجه البخاري في الطب باب (257: الطيرة» رقم (۳٥۵۷)ء‏ ومسلم 
في السلام» باب (۳۳): لا عدوی ولا طيرة ولا هامت رقم (۲۲۲۰). 

() كلمة «قال» ساقطة من الاصل مثبتة من «ظ». 

(۳) آخرجه البخاري في الطب : باب (55): لا هامف رقم (۰)0۷۷۱ ومسلم 

في السلام» باب (۳۳): لا عدوی ولا طيرة ولا هام رقم (۲۲۲۱). 

في: «ظ»: «كما تفر من" وهو جزء من حديث أبي هريرة 4 عند البخاري 

في صحيحه في الطب؛ باب (۱۹): الجذام» رقم (۷۰۷)ء معلقاً عن 

شيخه عفان بن مسلم بصيغة الجزم وهو تعليق صحيح كما نص على ذلك 

ابن الملقن في «التوضيح بشرح الجامع الصحیح» (۲۷/ .)5١15‏ 


۳ 





فاعترض بعض القضاة على بحینا''' بان هذا | لجمع غير 2 متعیّن ؛ 
بل قد قیل فيه غير ذلك. وأنَّ توله ب : «لاً یور مُئْرض على مُصح) 
د ۰ 05 87 0 2 سے“ 7 
لئلا یقع الانسان في اعتقاد ما كانت الجاهلية تعتقد لو صادف المرض 





فتوقفت عن الجواب في ذلك» ثم ورَدّتِ المسألة وفيها : 

أ الولد المحضونٌ رضيمٌ منهاء وأن الأطباء المعتبر قولهم قالوا : 
إن الولد يتضرّرٌ باللبن الذي ترضعه منها» ویَحصل له منه ذلك المرض . 

فاستخرت الله تعالى وأجبت : 

ِنَّ حضانتها تسقط حيئئذٍء ويُنبَرَعُ الولد منها؛ لأنَّ قول الأطباء 
في هذا معتبرٌ كما في نظائره من التیُم والفطر وغیرِ ذلك . 

وهو قدر زائدٌ على العدوى وأم” آخد وراءَةٌ؛ فله أن یُمنکھا إِرضاعَۃُ 
كما یمنع من أکل السّموم المؤذية ونحو ذلك . 

وإذا بطل إرضاعها یاه سقطث حضانتها كما إذا لم يكن لها لبنٌّ؛ 
لأنَّ الارتِضاع والولدٌ رضیع شرط في استحقاق الحضانة» والله سبحانه 
أعلم . 

الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى . 


كد ې ين 


)١(‏ هكذافي الأصل و(ظ) 


۹٤ 


۱ مسالة وقعت يدمشق المحروسة 


[ز: 4/ ب] في رَجلٍ بيده وق موقوف عليه ايام حي حساته لا پش کہ 
فيه مشارلڈء ثم من بعده على آولاده ثم" على جهةٍ سل فاستمر 
او من غر ازع ى أن توي في شر اس مان وثلاين 
وسبع مئة) وخلف بنتين وثلاث بناتٍ ابن 

اڈعی تیب وفاه عند بعض الحكام اناف حکشهم تلع 
بنات الابن جائ سماع دعواه شرعاً [ظ : ۹/ 1] على أحد" , بنتی المیت » 
وطلب مشاركتّها ومشاركة أخبيها في الوقف المنتقل عن أبيها 

فحکم الحاكمٌ المذكورٌ بدخول بناتِ ابن الميّتِ مع عَمَتَيهِنَ في 
تناول الوقف وأنهنّ يَتناولنَ نصيب أبيهنَ الذي لو كان حيّاً لتناوله 
لما رآ في مذهبه في مقتضى شرط الواقف؛ وما أفتى به فقهاء مذهبه 
في ذلك بعد اعتبار ما يجب اعتبازه شرعاً . 

نقد الحکم"* المذکور حُکامُ المذاهب الأربعةٍ لكونه حُكماً 
بمجتهد فیه. سائغ في محل الخلاف. وقَضّوا بموجبه» ثم ظَهَرَ بعد 
ذلك مكتوبٌ صورةٌ محضر ؛ مضمونه أنَّ الحاکم فلاناً حَکم بانفراد 


. «ثم) زيادة من «ظ)‎ )١( 

)۲( تب (علی»: والمثبت من الأصل وهو الصواب . 
(۳) کذا فی الأصل واظ» ولعل الأولى: «إحدى». 

0 ئل «الحاكم»» والمثبت من «ظ» وهو الأولى. 


4۹٥ 


البنتين بالوقف المنتقل عن أبيهما دون بناتِ أخيهماء وتاریخٌ الحكم 
لاکوی ی وسبع مئة» یل موت المتناول للوقف وانتقاله إلى 
لمتنازع بینهن بثماني"" سنین . 
فهل يكون هذا الحکم صحيحاً وهو قبل انتقال الوقف ووجود 
۳ والمحكوم عليه آ لا؟ وهل يكون مانعاً من 
صحة0 صحُة''' الحكم المذ ر أولا الذي وفع بعد انتقال الوقف عن المیت 
أم لا؟ 
وإذا كان صورة الحكم المتقدّم التاريخ أنه حَکَمَ للرجل المشا 
إليه أوَلاً بانفراده بالوقف واستحقاقه له یم حياته ولبنيه من بعده دود 
بناتِ ابنه لمّا راه من ذلك» فهل يكون هذا الحكم صحيحاً لكونه 
منعطفاً على محكوم له بحكم لازم أم لا يكون كذلك [ز: ]٥‏ لاختلاف 
جهة الحكمء وأنَّ الذي کم به للرجل غيرٌ الذي حکم به لا بنتبه ) 
والحكمٌ للبنتين كان على تقدير انتقال الوقف إليهما؟ 
وإذا كان الرّجل المشارٌ إليه لیس له مُنازعٌ في الوقف حالة هذا 
کم ولا مخاسم فھل یکین اکم ل لوم ولیس لم وع تر 
کون الحکم للبنتين منعطفا على کم لازم أم لا 


سسسب زر ہیں agra yagi‏ 


010 في الأصل « ظ ) المان» والمثبت هو الأولى 
(۲( (له) زيادة من : «ظ). 


(۳) كلمة «صحة؛ زيادة من «ظ1. 


۹٦ 





٭ أجبت في ذلك بعد التّروي والاستخارة وبالله التوفيق 

اث هدي للحَقّ؛ الحکم الذي ظَهَرَ بل موت المنتقل عنه لیس 
صحيحاً ولا ُلزماً فيما يتعلّقٌ باختصاص البنتین دون بناتِ أخيهماء 
فإن حقيقة الحكم الفصل بين المتنازعين» ولا نزاع حالة هذا الحكم 

ہین البنتين وغیرهما: لا الوقفَ لم ينتقل إليهنّ بعد ولا في ید واحدة 
منهن شي:. 

وأيضاً فشرط صحَة الحكم تقدُمُ دعوی صحبحة ملزمة» ولا يُتصوَّر 
صحّةٌ الدعوى في هذه الصورة والحالةً ما ذکن ولا يجيء هنا الوجة 
المذكورٌ في الڈین المؤجّلٍ أنه تسم به الدّعوى مطلقاً؛ لاد الدَينَ 
المؤْجّلَ انعقد في ذَمَّةِ مَنْ هو عليه ولَزمّةُ» وهنا ليس كذلك [ظ: 4/ ب] 
إذ لا يتحقق الانتقال إلى البناتِ لجواز موتھنٌ قبل المنتقل عنه . 

على أنَّ الأصمّ من مذهب الشافعی طلہ أن الدعوى بالدّین المؤجّل 
لا نُسمَعٌ» سواء كان له بی يروم التَّسجِيلٌ بها أم لا؛ إذ لا تعلق بهذه 
الدعوى إلزامٌ ومطالبة في الحالِء فهّهُنا بطريق الأولى . 

وإذا كان هذا | الحکم لیس صحيحا فالحکم الذي ذكرَ أو السوال 
وهو الذي صَدَرَ بعد موت لمنتقل عنه ونقذَة0" الحكَاءُ هو الصحيح 
اللازم» ولیس للاوّل اعتبارٌ أصلا . 

وکوئه صَدَرَ أوَلاً للرَجل الذي في يده الوقف بانفراده به» تو من 
بعده لابنتيه دون بناتِ أخيهما لا يقتضي تصحیح الحكم للبنتین 


سے 0-7 لك 


)١(‏ فی الأصل : «وهذه»» والمثبت من «ظ» وهو الصواب 


۷ 








ولیس [ز: /٥‏ ب] هذا من باب المنعطف على ما يصح مُلزماً في الحال 
فيكون تَبَعاً له؛ كالحكم بهذا الوقف لزيد ته لنسله من بعده» لأن في 
هذه الصورة نفس الحكم واحد' بالنسبة إلى المحكوم له وإلى من 
بعده فصح لمن بعده بطريق التبعية . 

وأا في الحكم المسؤولٍ عنه فالذي حکم به للرجل غيرُ الذي 
خکم به لابنتيه ؛ إذ لا مازع للرجل حالً الحكم بخلاف البنتين» فانه 
ين لهما خصم يطلب المشاركة على تقدير الانتقال» وخکم لهما عليه 
بعدم المشاركةء فهو مغاير للحكم الذي صَّدَرَ أولاً للرجل بلا شك» 
فلا ص تبعاً له وهذا إذا قیل بصحة الدعوی على المسَخر وهو 
الح فليس الحکم للرجل أولا بانفراده بالوقف ملزماًء إذ لا منازع له 
تصح الدعوى عليه فلا انعطاف لما بعده ولا تبعية حيتئذ» والله سبحانه 
وتعالى أعلم . 

وحسبنا الله ونعم الوكيل . 

ولا حول ولا قوة إلا باه العليٌ العظيم [ز: ۸۶/۲٦‏ 


ل الا 


. فى الأصل تكررت كلمة: «واحد)‎ )١( 
هو من ينصبه القاضي وكيلاً عن المدعى عليه الغائبء ینظر : «حاشية ابن‎ )۲( 
. )۳۹۹ /۵( عابدین» (۵/ ۰8۱۱ واحاشیة الجمل»‎ 


۹۸ 





على الشیخ الإمام العالم العلامة» شيخ الإسلام» عمدة الحفاظ: 
أعجوبة الزمان» الذي لم تر العيونٌ مثله: ولا رآی هو مثل نفسه» شيخ 
التحقيق» وامام الطريق» شيخنا صلاح الدين العلائيّ وي وجمم 
بیننا وبينه في دار الكرامة ومستقر الرحمة بمته وکرمه» وصلى الله على 
سيدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم''' [ز: /٦‏ ب]. 


۳1 01 





)١(‏ هذا التقدیم هو من الأصل از وجاء فی نسخة «ظ»: «وقال تلمیذه بعد 
آوصاف جميلة ذکرها في الشیخ صلاح الدین وأنه لم ير مثل نفسه إلى 


اخر ه) . 


۹۹ 





أگا بعد حمد الله على ما ألهمء وعلّم الإنسانَ ما لم يَعلَمء 
والصلاة على سيدنا محمدٍ المبعوث بالڈین الأقوم؛ والشرع المحکم 
صَلَّى الله عليه وعلی آله وسّلّہ : ۱ ۱ 

فقد وردث على أسئلةٌ متعدّدّة اقتضى الجواب عنها. . .© 
مسترشده. فكتبت في هذه الأوراق ما يسر الله تعالى عليها من الجراب 
راجياً من الله سبحانه التوفيق للصواب . 


والله يقول الحق؛ وهو يهدي السبیل؛ وهو حسبنا ونعم الوكيل 


چا يح 3 


[ السؤال الأول 
في استعمال آبار مود غير بثر الناقة» هل النهيٰ عنه نهيٌ تنزيه أم 


دس یہی ی س 


)١(‏ فى الأصل هنا كلمة غير واضحة» وفى «ظ) اختصرت هذه المقدمة 


٠١١ 





* جوا وبالل التوفيق : 
کی ع ی ا عل الجر أَرْضٍ تمو فَاسْتَقرا ا 
مجنا بو القچین: ٠‏ امرحم رول اللہ يك أذ يُهَريقوا ما اسْتَقَواء 


لفوا الوبل العجینَ ٠‏ وَأَمَرَهَمْ أن يَسْتَقَوا م من الیٹر التي [ظ: ۰ أ] 
کانٹ ترِدُمًا النَاقةاء فهذا اللفظ متفق عليه(" . 


وفي رواية أخرى عند البخاري : «أنَّ وَسُولَ اللہ كل لکا صَوَلَ 
الجر في غزوه تبوك أ مره أن لا يَسْريُوا بوا من بئارھا ولا یتقو 
منهّاء فَقَالوا ا: قذ عجا منها وَاسْتََيْنَا؟ فَأمرَمُم رَسولُ الله يله ان بطر 
ذلك المَچينَء وَيُهَرِيقوا دك المّاء۳'۷. 


وهذه المسألة خلت عنها عنها أكثرُ كتب الأصحاب فيما وقفتُ عليه 





)١(‏ هذا فش نمسلم في الزهد والرقائق. باب :)١(‏ النهي عن الدخول على 
أهل الحجر إلا من يدخل باکی رقم (۲۹۸۱)ء وكذلك لم يعزه المزي 
في (تحفة الاشراف» إلا إلى مسلم (۷/ ۷ رقم (۷۹۱۸)ء ولفظ البخاری 
الاتی قريب منه. 

(0) کنا فی الأصل› وهي لفظ «جامع الاصول» (۷۳۹/۳) وهي رواية أبي 
در الهروي لصحیح البخاری» ولفظ باقي الرواة: «بترها» و«ابارها», 
ینظر : (صحیح البخاري» الطبعة اليونينية (۱۸۱/6). 

(۳( صحيح البخاريء في أحاديث الأنبياء» باب (۱۷): قول الله تعالى : 
وال که مود أَحَاهُمْ صلا[ الأعراف : ۲۷۴۳ء رقم _٣۳۷۸(‏ ۳۳۷۹). 


٠١ 


وذكرها الشيخ محیي الدین النُوَویٌ - رحمے الله تعالى - في شرح 
المهذب» فقال!': 

(استعمال ماء هذه الابار المذكورة مكروةٌ أو حرامٌ إلا لضرورة؛ 
لان [ز : ۷ ۲۱ هذه سنة صحيحة لا معارض لهاء وقد قال الشَافعيٌ 
رحمه الله تعالى: «إذا صحٌ الحديث فهو مذهبي»» فیمتنع استعمال 
آبار الججْر إلا ئر الناقء ولا بُحکَمُ بنجاستها لأنّ الحديث لم یتعرّضْ 
للنجاسة» والماء طهور بالأصالة» هذا لفظه . 

والذي اختاره غيره ممّنْ تكلم على هذا الحدیثِ ۔ وهو الإمامُ 
آبو العبّاس القرطبی ‏ : أنَّ هذا حكمٌ على هذا الماء بالنجاسة؛ لاه 
هذا حکم ما خالطته النجاسة أو كان نجساًء ولأته لولا نجاسته لما 
تلف الطعامٌ المحترمٌ شرعاً من حيث إنه مالية» وأنه غذاء الأبدان 
وقوامه'" 

وهذا هو الذي يظهرٌ في هذه المسألة» فقد استدلٌ أصحابنا بمثل 
هذا الحكم على نجاسة سؤر الکلب لما قال رسول اله" بي : «إذا ولغ 
الکلب في إِنَاء أَحَدِكم فَليرِقهُ. . .» الحديث . أخرجه مسلمٴ“. 


)۱( (المجموع في شرح المهذب» (۱/ ۱۳۸). 


(۲) «المفهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم» (۷/ ۳۵۵) ولفظه قريب مما 
حكاه المصنف . 


(۳) عبارة : ارسول الله» زيادة من «ظا. 


( في الطهارة باب (۲۷): حکم ولوغ الکلب» رقم (۲۷۹). 


۱۰۳ 


فقالوا: قد نهى ید عن إضاعة المال. فلو لم يكن هذا تجساً لما 
أمرنا بإراقته 

وكذلك قالوا في أمره 4 بکسرِ القدور أيام خیر لا مه بغسلها 
نا نما طبخ فيها لحم الحُمُر الأهلية”" أنَّ ذلك يدل على نجاستهاه 
ون الذّكاة لا تطهّدُ ما لا یوک لحمّه. 

وأيضاً فالمنع من ن استعمال هذا الماء لام بإتلاف ما خالطه من 
الطعام المحترم دائڑ : بين أن يكون تعبدا أو لمعنى معقول. وحمله على 
الثاني أولى؛ لغلبة ذلك في الشرع وقلة ما هو غير معقول المعنى 
النسبة إلى ما هو معقول. 000 

والمعنى الذي بعلل به هذا الحکم اما للرّجِرٍ عن ملابسة آبار 
الذي ظلموا أَنفسَهم من الكفا المغضوب عليهم» أو للتنجيس» 
والتعليل بالنجاسة يَشهَدٌ له ما تقدّم من الصّوَّر التي ذكرناها وغيرهاء 
والتعلیل بالرجر يقرب من التعبد. 


( يشير إلى حديث سیم عن سَلمَة : نن الأكوّع طن ل : «لما امس 
وم فتخوا خی فدوا النيران قال ال و : علام رتم دو ار 


قالو ارم الا ر الانسیّة» قال: آهریقوا ما فِيهًا وَاكسرُوا َدُورَمَاء فَقَام 
رل مر القؤم نان ریق مَا فيا وَتعْسِلهًا؟ فَقَالَ ال ية : أو داك 
خر جه البخاري في مواضع هذا لفظه في الذبائح والصید» باب :)١5(‏ 
آنية المجوس والمیته» رقم (0141). ومسلم في الجهاد والسیرء باب 
:)٤(‏ غزوة خیبر» رقم (۱۸۰۲). 


۱۰ 





وعلى كل تقدير فالظاهر أنَّ ذلك نهی تحريم لا نهيٌ تنزيه» إذ لو 
کان لز: ۷/ ب] للتنزيه لما آمرنا باتلاف المال » والتنجیس مُحتمل 
والله تعالی أعلم . [اظ: ۸۱۰ ب] 


(۱۳ السؤال الثاني في نوم الحتیو 


r ۲‏ ۳ عم 


ما الأصحّ فيه هل ینقض الوضوء آم لا؟ وم رجح الوجه الثالث 
القائل بالتفصیل ؟ 
# الجواب وبا التوفیق : 

قال فی «الروضة»: «ولو نام مُحتبباً فثلاثة آوجه + أصخها: 
لا ینقض › والثالث : ینقض وضوء نحیف الالیتین دون غیره! ھکذا هو 
في جمیع النسخ «آصحها لا ینقض !۰ وبه جزم المصنف ‏ رحمه الله 
تعالی - أيضاً في «تحقيق المذهب"۰۳ وصوٌّح باختیاره في 
اشرح المهذ بت" . 


)١(‏ قال ابن الأثير : «الاحتباء: هو أن يضم الانسان رجْلیه إلى بَطئه بٹزب بَحِمَعَھُما 
به مع ظَهْره ويَشدّه عليهاء وقد يكون الاختبّاء باليَدَيْن عوّض الثوب»؛ 
االنهاية فی غريب الحديث والاثر» (۱/ ٣۳۳)ء‏ مادة: [حبا]. 

(۲) «روضة الطالبين» (۱/ .)۷٤‏ 

(۳) «التحقیق» ص .)۷٦(‏ 


.)١9 /۲( «المجموع في شرح المهذب»‎ )٤( 


۱۰ 





7 لوج الثالث فقد حکاۂ القاضي الماوَرْدیٔ'') عن أبي الفيّاض 
لی ولأ 5 ˆ أحدامن الأصحاب رجََة . 


وهذه الأوجة الثلاثة مُفْرَّعَةٌ على الأأصحٌ من المذهب اد نوم 


الجالس الممکن مقعده من الارض لا سفن 


وأما على ما نص الامام الشافعی ظلللہ فی رواية بیط أنٌ 


النوم ینقض بکلٌ حال فالحکم ظاهرٌء والله أعلم . 


(۱) 


0٢) 


(۳( 


«الحاوي الکبیر» (۱/ ۰۱۸۲ وعبارته: «وکانْ یر الق ض البصري فصل 


ذلك فیقول إن كان ایم على هلو الخال نحيف | البَدن مع زی الأٰلیة 


ير 


۹ - وو 4 لان ۱ e‏ لا کون مَحفوظّاه ون كان لحيم البَدَنِ 
تنطبيق أليتَاهُ على الازض في هَذا الحَالٍ لم ی وضوء؛ لأ اليل 


ر مر 
خر 8 مس و + 
يَصير محفوظا) . 


هو: محمد بن الحسن بن المنتصر آبو الفیاض البصري؛ تتلمذ على 
القاضي ا حامد المروزي» ودرس بالبصرت وعنه آخذ فقهاژها ومنهم 
الصتمرئه من تصانيفه: «اللاحق بالجامع»» توفي في حدود سنة 
(۳۸۵ھ). ينظر: «طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (۱/ ۰۱5۳ 
والمعجم المؤلفین) (۹/ .)١85‏ 

لکن نصنّ البوَيطيّ الذي أشار إليه المصنف لیس هو المعتمدء وقد تأول 
الشافعية هذا النص؛ وحملوه على المعتمد في مذهب الشافعي من أن 
النائم المتمکن لا ينتقض وضوءه؛ وأما غير المتمكن فينتقض بالنوم. 
ینظر : (المجموع) (۲/ ۱۹ ۔۱۷). 


۱٩ 


]١٤[‏ السؤال الثالث: فی الدعاء في الركوع 


5 یھ غير 
وقول ابي العباس القرطبی سر حمهة اللہ تعالى - في (شرح مسلما''' 
آنه يكره على قول الجمھورء هل المرادُ بالجمھور أصحابه أم لا؟ 
٭ الجواب وبالله التوفیق : 


یں 7 

بو محجّد السّعَاقك © في اشرح البخارئ»» فحكى عن مالك وجمهور 
۱ ۱ 7 7 و رر # 

أصحابه كراهتّه في الرکوع لقوله ی : «فأمًا الرُكوع فَعَظمُوا فيه ارت كك 
وا السَّحُودُ فَاجْتَھدُوا فيه فى الدَعَاءٍ0(* الحدیث . 





(١)‏ «المفهم لما أشكل من تلخیص کتاب مسلم» (۲/ ۸9 ولفظه : «مذهب 
الجمهور كراهة القراءة والدعاء في الرکوع» . 

(۲) كلمة: (الإمام» زيادة من «ظ) . 

(۳) نسبة إلى مدينة ساقس في ساحل إفريقية» ويقال لها أيضاً: صَفٰاقس بالصاد. 
وهو: الإمام عبد الواحد بن التين. أبو محمد» المغربي» المالكي» الشهير 
بابن التين» فقيه محدث مفسرء له شرح على صحيح البخاري سماه: 
(المخبر الفصيح في شرح البخاري الصحيح»» وقد اعتمد عليه ابن حجر 
كثيرا في «فتح الباري)ء توفي سنة (١١٦ه).‏ ينظر: «شجرة النور الزكية) 
ص (۸٦۱)ء‏ و«هدية العارفين» (۰)1۳۰7/۱ والب اللباب» ص (۲۱۸). 

)٤(‏ «فيه» ليست في مسلمء وانما هي في رواية عبد الرزاق في (المصنف) 
)١46 /5(‏ رقم (۲۸۹۳). 

)٥(‏ أخرجه مسلم في الصلاة» باب :)٤١(‏ النهي عن قراءة القرآن في الركوع 
والسجود» رقم (۷۳۸)ء في حديث طويل . 


۱۷ 


ثم حکی عن بعض | المالكية أنه قال: لا یکره لأنه ئل كان يقول 
فی ر کوعه : 

«سَنْحَانك الله رتا وَبِحَمْدِك الله اغف لبي )10 [ز: ۸۸ [] 
وقال هذا القائل : لعل مالکاً -رحمه الله تعالى - لم يبلغه هذا الحديث 

وأمّا أصحائنا -رحمهم الله تعالی - فلم أقفْ على منْ صرح بهذه 
المسألةٍ منهم بخصوصهاء إلا في صلاة الكسوف. فانهم قالوا: بُح 
في الركوع ويدعو الله تعالی . 

ولكن ذكر الشیخ محبي الدين ‏ رحمه اللہ تعالی - في كتابه 
«الأذكار» اللأحاديثٌ لواردة فيما يقال في الركوع . وفيها الحديث 
المتقدم : «سُبْحَانَكَ الل ينا وَبحَمْدِكَ َم اغف لي»» ٹہ قال : 

ی ن یجمح بين هذه الأذكار كلها إن تمك من ذلك» 

شی على غيره) . 

> قال بعد ذلك : 

«ويُستحبٌ إذا اقتصرَ على البعض أن یفعل في بعض الأوقاتِ 
بعضهاء وفي بعضها بعضاً آخرء وهكذا يَفعلٌ في الأوقاتٍ [ظ: 1/۱۱] 


,0744( آخرجه البخاري في الأذان. باب (۱۲۳): الدعاء في الرکوعء رقم‎ )١( 
ومسلم في الصلای باب (55): ما يقال في الركوع والسجودء رقم‎ 
من حديث عإثشة رضي الله عنها قالت : «كان الى كل يَقَولُ‎ (EAE) 
زکوعه وَسُجُودہ: سُبْحَانَكَ الم ربا وَبحَمْدك له اعْفْرْ لي».‎ 

(۲) الأذكار للنووي واسمه: حلية الأبرار" ص (۸۲). 


فمقتضی هذا أنه يأتي فيه بالدعاء استحباباً» وكذلك حکاہ 9 
(شرح المهذب»"" عن نص الإمام الشافعٌ - رضي الله تعالى عنه - 
قال في لم00" : «كل ما قال رسولٌ الله کا في رکوع وسسجود”" 0 
أن لا يقصر عنه» إماماً كان أو منفردا)» هذا لفظ نصّهء والله أعلم . 

[۱۰] السؤال الرابع: فيمن قرأ 
الفاتحة أو بعضها ناسيا سرا في موضع الجھر 
هل الأفضا أ آنه لا پُعیڈھا أ أم لا؟ 
۰ فان کان الأنضل أن لا ژمیتھا فما فرق بين مله الال رين : 
لةِ المريض إذا قرأ الفاتحة في حال القعود ته قَدرَ على القيام فان 
بت ل ا ا 
٭ الجواب. وبالله التوفيق : 

الأفضل أنه لا يعيدهاء أو ذاك مُتعيّنٌ لما فيه من تكرير الڑکن: 

وللخروج من الخلاف في بطلانِ الصلاة بتکررھا'“ وان كان مرجوحاً. 


.)۳۸6 /۳( «المجموع في شرح المهذب»‎ )١( 
.)۲۵۵ /۲( «لام»‎ )۲( 


(۳) في «ظ»: «رکوعه وسجوده!» والمثبت من الأصل هو الموافق لما في «الام» 
وا المجموع' . واللفظ فیهما : «رکوع أو سجود؛ . 
)٤(‏ في «ظ): اہتکریرھا . 


۱۹ 


والفرق [ز: ۸/ ب] بين هذا وبين مسألةٍ المریض : أن المُنْتَقلَ إلى 
القيام بعدَ قراءته الفاتحة في القعود قد انتقل إلى محل هو ركنٌ على 
الجملة في الاعتداد بالفاتحة» بخلاف من اس ناسیا؛ إذ لیس فيه إلا تغيير 
الصفة» ويغتفر في الصفة ما لا يغتفر في اختلاف لمحل» والله أعلم . 


با بد مه 


۲۱۰7 السؤال الخامس 

في الإمام إذا أحدت في الصلاة الجَهريّة وکان قد قَرَأ بعض الفاتحة 
فاستخلف مأموماً قرً أكثرها؛ فھل يقرأ الخليفةٌ من مَوضع وقف الإمام 
آم من الموضم!' الذي كان انتهى هو إليه؟ ۱ ۱ 
٭ الجواب. وبالله التوفیق : 

إنما" يقرأ من الموضع الذي انتهى إليه الامام ؛ لانه قائم مَقَامَه: 

کش ےےل ے 5 

وملتزم لترتیبه» ولا یضًٌ كونه قرأ شیثاً من ذلك لنفسه» كما أنه إذا 
استخلف مَسبوقاً يلتزه”" نظم صلاة الامام وان خالفَ نظم صلاة نفسه 
حتی إنه لو أدركه المسبوق في الثانية في صلاة الصبح ثم استخافه بعد 
هذا في الثانية نت فيها مه يعيد القنوت في الثانية لنفسه. صكحوا 
بذلك كلهء والله أعلم . 


)١(‏ في الاصل : «موضع»؛ والمثبت من «ظ» وهو أولى 
(۲) هكذا فى الأصلء وفى «ظ): (إنها . 
۳ في الاصل : (یلزم» وا : لمشت من 1[ ۔ 


١٠ 


[۱۷] ااسوال السادس 

فیمن() دخل المسجد فرأى فرْجَة فى الصفت الأول وبين يدي 
الداخل رجل يصلي إلى سّترة» فهل الأفضل أن يَمْرَ من وراء السترة 
ليحوز فضيلة الصف الأول» أو یصبرَ حتى یُسلم المصلي وان فاته 
الصف الأول؟ 

وان لم يكن ثم فرجه فهل الأفضل أن یصبرَ حتی يُسلم أو يمر 
من وراء السترة؟ [ظ: /١١‏ ب] 
٭ الجواب» وبالله التوفيق : 

أما إذا كان فرجة في الصف المقدّم فلا یکره المرورٌ بين يدي 
المصلي لیصل المارٌ إليها؛ لأن المصلي مُقضّرٌ بذلك. صرح به 
الأصحاب. 

وإذا لم تكن فرجة فالمرور وراءً السترة [ز: ۹/ أ] لا بأس به 
وإنما المنهيٌ عنه المرورٌ بين يدي المصلي بینه وبِينَ السّترة . 

وقد قال إمام الحرمين والغزالينٌ : إن النهي عن المرور والأمر بالدّفع 
إنما هو إذا وج الما سبیلا سواه فان لم يجد وازدحم الناسُ فلا نهى 
عن المرورء ولا يُشرع الدفع واستشكل الرَافعيٌ ذلك" والله أعلم . 
)۱( في اظ) : افي رجل» . 


( «الشرح الکبیر» /٤(‏ ۰۱۳۱ وسبب الاشکال أن ذلك یعارض حدیث 
الصحیحین عَنْ أبي صالح السَمّان قَالَ: «رَأَيْتُ آبا سَعِيدٍ الخذری فى - 


١١١ 


۸۲ اأسؤال اا 


فيمن دخل عليه وقت الصلاة وهو نائم ؛ هل الأفضل أن يُنبّههُ من 
هو( عنده حتى يصلي في أَوَّلٍ الوقت أ و الأفضل أن لا يفعلَ ذلك؟ 
وهل في هذه المسألة خلاف؟ ومن نصٌ عليها من العلماء؟ 
* الحواب» وبالله التوفيق : 
ثبت في صحیج مسلم عن عائشة تشه رضي الله عنها قالت: «كان 
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رسول الله َة يُصَلَي صلاتهُ من اللَيْلٍ كلها وَأ نآ مغترضة بيه وبين 


= َم جُمُعَة يُصَلَي إِلَى شيء سر مِنَ ناس فَأَرَادَ شاب مِنْ بتي ابي مُعَيِط 
أن تاز بين یدهم ابو سم في صذروه فر سابل جذ مَسَاعَا 
لا یه فعا لجاز فة أبُو سعِيدٍأَشَدٌ مِنَ الأولى . فتال من أبي 
سَعِيدِء م َحَلَ علی مَرْوَانَ فشكا لیم اي من أبي 2 سمي وَدَحَلَ بر 
سويد له علی مان فقال: ما لَك ولان ايك يا أنا سمي ال 
سمغت التب كله ز يَقَولُ : | إا صَلَى أحَدْكم إلى شَيْء سره ین الا 
رد ادن شتا یبن مه آتی فلیقاتله فَإِنَمَا هو شَيْطَان؛, 
أخرجه البخاري في الصلاة. باب (۱۰۰): يرد المصلي من مر بين يديف 
رقم (۰)۵۰۹ ومسلم في الصلاةء باب :)٦۸(‏ منم المار بين يدي المصلي. 
رقم »)٥۰۵(‏ ولذلك زاد النووي في (الروضة) (۱/ ۲۹۵) على كلام الرافعي 
الصواب أنه لا فرق بين وجود السبیل وعدمه. فحدیث البخاري 
صریح في المنع؛ ولم يرد شيء یخالفه ولا في کتب المذهب لغير الامام 
ما يخالفه» . ۱ 
)١(‏ «هو» زيادة من «ظ» ليست في الأصل . 


۱۲ 


کی ہے می 


القبلة فإذا | راد أ 1 وتر نی وٹ . 

وفي رواية أخرى فيه أيضاً: (فإذا اوت 
یا عائشة r‏ 

وقد صرح الشيخ محبي الدّين ‏ رحمه الله تعالى - في «شرح 
المهذب»(؟ ا باب المواقیت منه بأنه بستحت ایقاظ النائم للصلاة 
لاسيّما | إن صادف وقتھاء واستدل بقوله تعالی: روما أ عل ال 
ول #[المائدة: ؟]» وبحدیثِ عائشة الذي ذكرناه آنفاً. 

ویما روی آبو داود في سننه بإسناد فيه ضعففٌ ولم یضعَفهٌ عن أبي 
یک و۷٥‏ - رضي الله تعالی عنه _ قال : 

«خرجت مع اي يل لصلة الصُبْح فَكَانَ لا یمه برَجُل ال 
ناد بالصَلاق أو حَرَكَهُ برجله»0. 





)١(‏ لفظ المصنف فيه اختصار والمشت لفظ مسلم وقد آخرجه في الصلاتی 
باب (01): الاعتراض بين يدي المصلي؛ رقم (۵۱۲)) والحدیث أصله في 
البخاري في الصلاة» باب (۱۰۳): الصلاة خلف النائم» رقم (۵۱۲). 

(۲) لافےه) زيادة من «ظ» ليست في الاصل . 

۳( مسلم في صلاة المسافرین وقصرهاء باب (۱۷): صلاة الليل» رقم (۷44). 

.)۸۰ /۳( «المجموع في شرح المهذب»‎ )٤( 

)٥(‏ هكذا في «ظ». ووقع في الأصل : (أبي بكر الصدیق) وهو وهم من الناسخ» 
فالحديث من رواية ية أبي بكرة 5 . 

030 آبو داود في الصلات باب (۲۹۲): الاضطجاع بعدهاء رقم (۱۲۵۸)» = 


۱۳ 


وقال القرطبيٌ في «شرح مسلم''' في الكلام على حديث عائشة 
- رضي الله عنها - المتقدم : ۰ 

افيه دلِيلٌ على مشروعية تنبيه النائم للصلاة إذا خيف عليه خروج 
وقتِ الصلاة» ولا يبعد أن يُقال: ان ذلك واجبٌ في الصلاة [ز: ۹/ ب] 
الواجبة؛ لأنَّ النائم وان لم يكن مُكلّفاً في حالةٍ نومه لكنّ مانعَه سريع 
الزوال» فهو کالغافل» ولا شلک أنه يجب تنبيه الغافل» . 


5 ۱ ىر ع + در پم 
وفي المو طاآ''' لمالك عن زيد بن اسْلمَ عن أبيه'" : (ان عمر بن 


= وفي إسناده: أبو الفضل بن خلف الأنصاري» وهو مجهول» ينظر: «تهذیب 
التهذیب» (5 / ۵۷۳) . 

(۱) «المفهم لما أشكل من تلخیص کتاب مسلم» (۲/ ۳۷۷-۳۷۲ . 

(۲) «الموطا»» في صلاة اللیل» باب ما جاء في صلاة اللیل» رقم (۵). 

(۳) زید بن أسلم هو القرشي العَّدَويُ آبو أسامةء ویقال: أبو عبداللہء المدني 
التابعي الثقة الفقيه» كانت له حلقة في مسجد النبي بي قال یعقوب بن 
شيبة : «ثقة من آهل الفقه والعلم» وکان عالماً بتفسیر القرآن» له کتاب فيه 
تفسیر القرآن»» توفي سنة (۱۳۲ه)۰ وروی له الجماعة . «تهذیب التهذیب» 

(۱/ 1۵۸). وآبوه هو : اسلم القرشي العدویٌ. آبو خالد» ویقال : آبو زید» 

المدني» مولی عمر بن الخطاب ذه. آدرك زمان النبي ی فهو مخضرم 

وکان من جلة موالي عمرء وکان یقدمه» قال العجلي: «مديني ثقة من کبار 
التابعين» » توفي سنة (۸۰ھ)ء وقیل بعد سنة (٦٥ھ)ء‏ وعمره (۱۱6) سنة 

روى له الجماعة . ینظر * اتهذيب التهذيب» (۱۳۱/۱). 


١١ 


لطاب رضي الله تعالى عنه كان يُصَلَي م من ای تشه لله یب 


کان مِنْآ خر الیل أَبْقَظَ أَهْلهُ للصّلآةِ قول لَهُمْ: الصَّلاَةَ الصَّلاَة نم 
لو (ظ: ۲ ا وأمرأملك بالصَلرةَ راصطر علا #[طه: ۱۳۲] 


الایة) . 

قال الامام ابن عبد الب - رحمه الله تعالى - : «يحتمل أن یکون 
إيقاظه أهله ليدركوا شيثاً من صلاة الأسحار والاستغفار فيهاء ويحتملٌ 
أن یکون إيقاظه لهم بالصلاة"“ المفروضة صلاة الصبح. وأيّها كان فإنه 
امتثل في ذلك الاية التي ذکرا'"ء والله علم . ۰ 


بے له با 


[۱۹] السوال التامن 


فيمنْ رأى على بالغ عاقل لباس حرير؛ فهل یجب الإنكارٌ عليه 


. هكذافي الأصل واظ٤ء وفي الاستذكار: «للصلاة» وهي أولى‎ )١( 
(؟) «الاستذكار» (۷/ ۹۰)ء وتتمة كلامه: «التي ذكر مالك وامتثل ۔ والله‎ 
ء]٦ قول الله كك : یاج لین منوا فا انف کے ولیک نا 14التحریم:‎ - ۳ 
هل العلم بتأویل القرآن ومعانیه : آدبوهم وعلموهم».‎ 


۱۱۵ 


# الحواب : 

نعم ینکر عليه بطريقه» والتقل المذکور عن آبی حنيفة غير 
رود بل المصئ* به في بيهم وخیرھا مهم الق على تحریم 
لبسه حالة | الرفاهیف وقد نقل غير واحد ل الإجماع على ذلك 

وانما الخلاف في الافتراش والتوسّدء فجوّزه أبو حنیفةء وكرهة 
ابو يو سف ومحمد والجمھور قالوا بتحر یمه لأنه لبس ذلك الشيء 


با له ار 


۲۰] السؤال التاسع 

في قول الإمام الرَاففعيٌ والشيخ محبي الدّین الَوَويٌ رحمة الله 
علیھما ۔ أذ لزيا لیخ أثواب في الكفن مكروهة على الإطلاق. 
فهل مراڈھما كراهة تنزيه أم تحريم؟ 
* الحواب [ز: 17۱۰]: 

المراد به كراهة التنزيوه صرح به الشیخ محیي الدين -رحمه الله - 
في اشرح المھذب؛!'' فقال : 

اقال المصنف والأصحابٌ: يكره لأنه سَرَفَء ولم يقولوا إن 
الزيادة حرام» مع نها إضاعة مال غير مأذون فیه. ولو قال به قائل: لم 
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۱( في الأصل : صرح : والمثبت من «ظ». وهو آولی . 
)٢(‏ ا المجموع في شرح المهذب» /٥(‏ ۳ . 


۱۹ 


ببعد!'') هذا لفظه . 


۶ 
3 


وذكر في «الروضة)”" أنه يكره تكفين المرأة في الحرير» ثم 
قال : هولنا وجة شاد متكدٌ أنه يحرم تكفين المرأة في الحرير» . 

فجعله منکرا مع أن السَرّف الذي أشار إليه في الزيادة على الخمسة 
وإضاعة المالِ موجودٌ في الحريرء ولم يقل عن أحد من الصحاء 
التکفین فيه» والله أعلم . 





[!] ااسوّال العاشر 
في الخضر التي تسقی بماء نجس ولا تَعْسَلُه هل يصح بيعه على 
مذهب الشافعي - رحمه الله أم لا؟ 
وقد تنل بعض النّاس عن أحمد ابن حنبلَ أن الخضر التي تسقى بماء 
نجس نَجِسَةُ العَين» وقیل : إنها رواية عن مالكِ أو عن بعض آصحابه: 
فهل يصح هذا النقل عنهم؟ 
٭ الحواب ‏ وبا التوفيق : 


المحكينٌ عنه القول بنجاسة ذلك هو أحمدً ابن حنبل نقله عنه [ظ: ۸۱۲ ب] 


(المجموع) . 
(؟) «روضة الطالبين» (۲/ ۱۰۹). 


1۷¥ 


جماعة منهم ارو في «شرح المھذب۷ ۹ء وهو كقوله في لحم المجَاذّلة:" 
إنه حرام نجس إذا كان متغيرا بالنجاسة» والمأخذ فيهما واحد . 


(1) 


(۲) 


(٢) 


ہے ریب 


pa gerege 


«المجموع في 8 المهذب» (۹/ ۳۲)ء قال ل ابن قدامة في «المغني) 
(۱۳/ ۹۹): ۱ وَتَحْرْمُ الزْرُوعٌ وَالنَمَاڑ اي سُقیّت شُقَيَےُ بالتجاسات | أو سَُدّت 
بهااء وقال نی الانصاف» (۱۰/ A‏ : وم سقي بالمّاء | التجس 
الّرْعَ وَالَّمَرِ محر ونج بذلك وَهْوَ المَذْعَبُء نص علیّه. وَعَليْهِ 
جَمَاهِيدُ الأَمْحَاب رَقَالَ اب عَقیل: لیس بتجس ولا مُحَرّم؛ بل بطهر 
پالاستحَالة کالم جيل لبت . ۱ 
قال | بن الاثیر في «النهاية» (۱/ ۲۸۸ «الجلالة من الخیوان: التي تأکل 
العَلِرَةء والجلة: البَّعَره فرضع مَوْضع العَذْرَةء یقال : : جَلّت ا دّابة الجلّة 
واحتلتها فهي َال وجّادّلة : إذا التَمَطنها) ومتی یسمی الحیوان بهذا 
الاسم شرعا؟ ذهب الحنابلة إلى أنه إن كان آکثر طعامها نجاسة فجلالت 
والا فلاء كما سيأتي في النقل عنهم؛ وعند الشافعية العبرة بتغیر اللحم 
ونتنه» قال في «المجموع» (۹/ ۳۰): «وقیل : إن كان آکثر آکلها النجاسة 
فهي جلاّلة وان كان الطاهر أكثرَ فلاء والصحیح الذي عليه الجمهور أنه 
لا اعتبار بالكثرة وإنما الاعتبار بالرائحة والنتن» فان وجد في عرفها وغيره 
ريح النجاسة فجلالة وإلا فلا) . 
الذين اعتبروا تغير اللحم ونتنه هم الشافعية» أما الحنابلة فالعبرة عندهم 
ليس تغير اللحم» بل ما إذا كان أكثر طعامها النجاست قال في *الانصاف؛ 
ومتنه (۱۰/ ۳۹5 وتخ م الجَادّلة اتی اک عَلَفْهَا الجَاسَة وله 
وَيَنْضْهًا ی تخس هذا ا ۳۷ وَعَلَيْهِ الأْحَابُ: وه من مفردات 
المَذْمَّبِء وَعَنْهُ : يُكْرَهُ ولا يحرم وتطهر الجلالة عندهم بأن تحبس - 


۱۸ 





ومذهب الشافعيّ ومالك أن لحم الجلالةٍ مكروة كراهة زو 

ولأصحاينا وجه آخث أنه كراهة تحریمء قاله أبو إسحاق المَرْوَزيٌ: 
وَالقَمَالٌ وصححه إمام الحرمين والغزاليٌ والبعُوئُ1*: ومع ذلك فلم 

يطردوه في الزروع والثمار المسقيّة بالمياه النجسَة؛ بل صرح الشيخ 
محبي الدين في غير موضع بأنَّ ذلك لا بحري ولم يَحلكٍ فيه خلافاء 
ولاقالإنه مكروة. 20 

نعم ما آصاب البقل من 1ز: ۱۰/ ب] ذلك الماء فهو من به 
نجاسة يطهْرُ بالغسل» وقبل غسله'" يصح بيعه إذا لم يكن مُستتر 
بالنجاسة كالثوب المُتَنَجِّسِء والله أعلم . 


= ثلاثة أيام لا تطعم فيها إلا طاهراء وينظر: «كشاف القناع» /٦(‏ ١۱۹)ء‏ 
و«مطالب أولي النهی» .)۳۱٣ /٦(‏ 

)010 في نسبة الكراهة إلى الإمام مالك نظرء فالذي في كتب المالكية إباحة أكل 

الجلالة من دون کراهة؛ بل تقل عن «المدونة» نص صريح في ذلكء جاء 

في المدونة (۳/ 14): «قَلْتْ - القائل ابن القاسم ۔ : أَرَأَيْتَ الْجَأَلَةَ من 

لابل وال لبقر والختم. هل یکره مالك لُحُومَهًا؟ قَالَ: : قال مالك : لو کرهتها 

کرت لي ي ئل ینت ال مالك : لا با س بلج وجاء في 


امو هب الجلیل؟ (۳/ ۲۲۹): ولا خلاف في المَذْمَبِ في أنَّ د أكل لخم 
لاد شيّة وَالطََيْرِ الذي يَتَعْذَّى بالنْجَاسَة خلال جَائرٌ رم ایلوا فى 
لان وَالأَبْوَالٍ وَالاعر ف 


( ينظر: «روضة الطالبين» (۳/ ۲۷۸). 
(۳) في الاصل : «يغسله» والمثبت من «ظ) وهو أولی . 


۱۹ 


وصرّحّ ابن الرّفعة عن ان الأصحاب بأن ذلك لا يحرم أكله 
ولا یکره أيضاً؛ لأنه لا يَظهِرُ أثر النجاسة ورائحتها فيه» ومقتضى هذا 
التعليل أنه متى ظهرت رائحة للنجاسة في تلك البقول تكون مكروهةء 
والله اعلم". 


جو 9 اد 


خر الجواب عن المسائل العشر الواردة من مدينة غزّة. 
كَتَبَ ذلك المجیث عنها“ الشيخ صلاح الدّين خليل بن العلائی 
الشافعی رحمه اللہ وأثابه الجنة نه وكرمف وصلى الله على سيدنا 
محمد وعلى آله وصحبه وسل وحسبنا الله ونعم الوکیل . 


- ينبغي التنبه إلى أمر: وهو أن السؤال الذي وجه إلى المصنف ۔ رحمه الله‎ )١( 
كان عن حکم بیع الخضر التي تسقی بماو نجس والمصنف لم یتعرضن‎ 
لحكم البیےع: وإنما تكلم عن نجاستها وحکم أكلهاء وحکم البيع‎ 
يُبنى على ذلكء فان جاز أكلها جاز بيعهاء وان كره أو حرم أخذ البيع‎ 
حكمه» لکن مع ذلك يجدر أن يفرق بين جواز استعمال الخضر التي‎ 
تسقى بالنجاسة وبين بيعهاء ذلك لانه وان كانت ليست بنجسة عند‎ 
الجمهور إلا أنه لا يبعد أن ید ذلك عیباً في المبيع لا يرضاه كثير من‎ 
ناس" ولاسيما إن ثبت علميا أنها مضرة أو فيها أذى على الانسان.‎ 

فينبغي التفریق بين استعمال المرء لنفسه» وبين بیعه للناس من دون بیان 
واه أعل ‏ ۱ 

)۲( وقعت في الاصل هنا كلمة تشبه «خليل» لم آتبینها» واختصر هذا التذییل 

في «ظ» بجملة : (آخر التجواب عن المسائل العشر؛ . 


۱۳۰ 


[YY]‏ مساأة 

می القیام لیالی 7" العشر الاخر من رمضان في جماعة مجموع 
اللیل''' بالمسجد الاقصی وغيره من المساجد: هل هو مشروع أم لا؟ 

وإذا لم يكن مشروعاً بصورته الخاصة فهل هو من قسم البدع 

١ 8 8 ۰‏ 8 و س و 7 ۳ 2 و وس 

المذمومة التى قال فيها النبی پل : «كل محدثة بدعد وکل بدعة 
ضَلآلةٌ”” أم لا؟ 

وإذا لم يكن بدعةً فهل هو من الرّب المرغوب فيها على هذه 
الصورة آم لا؟ 

و ۰ سے ۱ و + 

وهل فعل هذه الصلاة في البيتِ أفضل من المسجد أم لا؟ 

وهل يصح الوقف على إمام یقوم بالتاس هذه الليالي ام لا یصح 
ذلك؟ 
* الجواب, وبالله التوفيق : 

لله يهدي للحق؛ هذه الصلاة على هذه الصَّفَةٍ فى هذا الوقت 
الخاصٌ”؟ لو لم تكن وقعت في زمن النبيّ بيه فلا تلزم أن تكون 
)010 هذه عبارة (ظ8 ووقع في الأصل كلمة «ليالي» مع كلمتين قبلها في الحاشية 

وأشير إليها بعلامة اللحق» ولم أتبين هاتين الکلمتین ولم أجد لهما حاجة . 
( أي كل الليل . 
)٤(‏ هكذا فی ۷ظ)ء وعبارة الأصل : «فى بلد الوقف الخاص!؛ وفيها تصحيف 

ظاهر . 


۱۳۱ 


1 0 سس ۶ 00 مه ےر و ہے > عليه 

داخلة تحت قوله يَلةِ: (١كل‏ مُحدئة بدعة» وكل بدعَة ضلالةا 
ج د 1 س “ > سر رک مه ہے ۲ ,ا ٭ عا مرا 

ولا تحت قوله &): ١امَنْ‏ عمل عملا لیس عليه أَمُرُنا فهو رد»۲. 


أما الحدیث الأول [ز: /١١‏ أ] فهو مخصوصی باتفاق العلماء ہما 


قال الإماء از" له : (المحدثات من الامور ضر باك : 


آحدهما : ما أحدث مخالفاً للكتاب والسنة أو الإجماع”؟ [ظ: ۱۳/ 1] 


فهو البدعة الضلالة . 


والثانى : ما أحدث من الخیر لا خحلاف فيه لواحد منهاء فهى 


با 3 ۳ یب ایب ایس 2 یی 7 35 5 ۳ : چ 
محدثة عير مذمومة ؛ وقد قال عم گل في قیام شهر رمق نعمت 


البدعة هذه»(*) ر 


يعني أنها محدتةف وإذا كانت فليس فيها رد لما مضی! 


هذا کلام الإمام اسف رحمة الله عليه . 


(١) 


(۲) 


(۳( 


(£) 


(ہ) 


ما بين هلالين ليست فى الأصل . أثبتت من «ظ) . 


تقدم ص (57 ۵۷) أن هذا القول رواه ه البيهقي في «المدخل إلى السنن 


الکبریا ص (5 ٠‏ °( وفي ماقف الشافعی» {ETAL A۸ /١(‏ ورواہ 
أبو نعيم في «حلية الأولياء» (۹/ ۱۱۳) بلفظ قریب : (البدعة بدعتان . . ٠.‏ 
عبارة ۷ظ ل0 «لكتاب أو سنة أو إجماع) , واللفظ الذي تقدم ص (9۷) هو 


الموافق لما رواه البيهقي . 
الحديث في الصحیح. "سيأتي تخريجه ص (۱۳۱). 


۱۳ 


وهذا الذي اتفق عليه العلماء''' في الأعْصّار كلها أنهم 
يُخصّصون اسم البدعة بما کان مُخالفاً لقواعدِ الكتاب أو السنة أو 
الاجماع وما كان مردوداً إليها لیس مُخالفاً لها فلا يطلقون عليه اسم 
البدعة وان كان مُحدثاً بصورته الخاصّةء لكنه لما كان مردوداً إلى 
قواعدٍ ار وغيرَ مناف لها لم يكن مذموماً كما قال غُمَرُہ 2 الله 
تعالى عنه - في صلاة التراويح . 

فان التي ب حت على فعل الصلاة مطلقاً الا في آوقات 
مخصوصة. ورعَّبَ في قيام شهر رمضان بقوله ی : «مَنْ قام رمَضان 
ٍیمانً واختسابا غفر لَه ما تقد من ذنبه»۳ . 

وفعَلهُ هو یه في جماعةٍ لباليي يسيرة ثم ترکه خشية أن تفرض 
على مته بيه فلما توفي وأمنث فرضییه فحله مر تفه في الجماعةه 
ووافقه عليه الصحابة رضي الله تعالی عنهم . 

ولم يكن داخلاً تحت قسم البدع المذمومة» لكونه ليس منافاً 
لقواعد الشريعة؛ بل داخلاً فيها لخصوصه وعمومه. 


وعلى هذا يتخْرّحٌ کل ما حَدَتَ بعد عصر الصحابة - رضي الله 


)١(‏ فى «ظ»: «العمل». 
(۲) آخرجه البخاري في مواضعء أولها في الایمان» باب (۳۷): تطوع قيام 
رمضان من الإيمان» رقم (TY)‏ ومسلم في صلاة المسافرین» بات 


۱۳۳ 


تعالى عنهم - - من تدوين العلوم وتفريع المسائل الشرعية» وكذلك 
ما أحدث بعد الأَعْصَار المتقدامة من بناء المدارس والربط وحانات 
[ز: ۱۱/ ب] السبیل''' ونحو ذلك من أنواع الخير , لخير التي لم تعهّدْ في الصّدر 
الأول» فانه موف لما جاءت به الشريعةٌ من فعل الخير والمعروف أو 
غير مناف لها . 

فعلم بهذا أن قوله ی اكلّ مُحدثة بدعةٌ کل بِدْعَةٍ ضلال»( 
مختص بما کان مُنافیاً لقواعد لشرع اما بصورته كإحداث عبادة لم 
یشرع الله تعالى لها مثالاً: أو بلازمه کالطواف بغير الكعبة أو إحداث 
صلاة على هيئة خاصة مُوھماً آنها من السئن كصلاة الغا ئپ مثلاء 
فهذا وما أشبهه داخل تحت قوله که : «مَنْ عَم عَمَلدً لیس علبه مكنا 
فهو رد“ . 

بخلاف ما نحن فيه لما تدم أن أصلٌ قيام رمضان مرب فيه من 
لشارع تن [ظ ٠‏ 1/ ب] وفعله فی جماعة لا منافاة فيه للقواعد ل الشرعية . 


وا كله على تير أنه ل بقع على هذه الصودة في زمه 3 








)۱( فى (ظ ) ا یره 

)۲( جزء من حدیث تقد تخریجه ص (۵۳) . 

(۳) صلاة الرّغائب: هي اثنتا عشرة ركعة تصلی بین المغرب والعشاء ليلة أول 
جمعة في شهر رجب..وهي صلاة مبتدعة لا صل لها؛ ينظر : «المجموع 
فی شرح المهذب» (۳/ .)٥٥٥‏ 

.)۵۳( تقدم تخریجه ص‎ )٤( 


۱۲ : 





ولیس الأمر كذلك؛ بل قد فعل في جماعة غير ما مرة» من ذلك ما روت 
عائشة ‏ رضي الله تعالى عنھا۔: 

«أنَّ رَسُول اللہ ملق صلی فی الہ لمنجد ذَاتَ لَيْلَدِ فصلی بصلاته 
اس ثم صلی من قبل فکٹر لاس ثم + حم جْتَمَعُوا من اللیْلَة الَالكَة او 
لرابعةٍ فلم یرهم ر | ول الله کیا 5 فلگا أَصبَحَ قال: 
ِي صَنَتَم. قيطي بن الموج إل م إلا أنى خشیت 
رض مه قال : لك في زان متفق عليه في الصحیحین!' 

ورواه ا لامام أحمد ابن حنبل في مسنده بسند الصحيح وقال فيه: 
عَنْ عائشة ‏ رضى الله تعالى عنها - قالت : 


9 
سید 

0 
tC 
4 


«كان الناس يِصَلُونَ في مسجد رسول الله ڑا غي رمَضان 
الیل أَْزَاعًا یکون مَع الرّجْل شي من القرآن فیکون مَعَدُ ال 
الحَمْسَة أو الک وه مث َلك أ کته تیصَلون بِصَّلاَتَهء قالث : 
فأمرني رسو الله يك لَيْلَةَ من ذلك أن أنصب (ز: ۷ ] له حصیراً 
علی باب خجرتي» ففعلث فخرح له رَشول الله يك بَعْدَ أن صَلَى 
ليشا الآخرة» قَالَتْ: فاجتمم لب مَنْ فی المشجد قصلی به نم 


)١(‏ الحدیث أخرجه البخاري في الجمعة» باب :)٤(‏ تحريض النبي وی على 
صلاة الليل والنوافل» رقم (۱۱۲۹)ء ومسلم في صلاة المسافرين وقصرھاء 
باب :)۲٥(‏ الترغيب في قيام رمضان وهو التراویح؛ رقم (۷۱۱). 

(۲) مسند الإمام أحمد (۱۸/ 185) رقم (٢۸٦۲)ء‏ وفي لفظ المصنف = 


۱۳۵ 





ذكرت بقیة القصة بمعنى ما تقدَّمَ» والنبيٌ ی لم ینکن عليهم الجماعة 
ws 0‏ 58 ا رم 
وفعلها معهم ولكن ترکھا شفقة منه ہا للا تفرض عليهم . 


وفي اصحیح ابن خَرَيمَةًا عن جابر -رضی الله تعالی عنه - قال : 


ل 1 2 ط و 5 5 5 ۹ ۰ مه 
(صلی بنا رسول الله 56 [في رمضان ] نماني رکعات والوتن فلما 


كان منّ القابلة اجتّمعنا في المسجدٍ ورجونا أن يحرج إلينا فلم برل 


1 


(١( 


بعض تصرف والمثبت هو لفظ المسند: وتتمة الحدیث : (فصلی بهم 
71 سول الم بل طبلا ثم ضرف سول له دلوت الخصیر 
علی خالی فیح لاس تَحَدَّنُوا بصَلاة رَسُولِ اللہ او بمَنْ كان مَعَهُ 
فی المَسجد تلك اللْيْلهَ فَالَتْ: وان سی المَسْجِدُ راجا بالتاس» فصلی بهم 
رَسُول الله ب العشَاءَ الآ لآخرة ثم َل ية وت لاس قالت: قال لي 
رسول الله ول : ما شأن النّاس يا عَابِشَةُ تشة؟ قَالّث : فقلت لَه: یا رَسُول الله! 
سَمع الناس بصّلاتك البَارحَة بمَنْ كان في المَسْجِدٍ فحَفْدُوا لك یل 
و قالت : فقالَ: او عت حصيرك يا عَائشة. قالت: فَمَعَلتُ وَبَاتَ 
سول الله تله عم ˆ غافل وَتَبَتَ یت الا مَکاتهُم تی خرج سول الله كله 
لی الصّبْحء > فقالت: فقَال: یی التّاس”! تا وَاللّه تَا بت وَالحَمْدُ له 
ی نيع َا حَفِيَ علي مَکَانكم ولكني توفت أن برض 
علیکم. فاکلفوا م ین الما ما تطبقون اد الله لا یم حَنَّى ملو 
قَالَ: وَكَانَتْ عَائْسَةُ تقول: إِنَّ أَحَبّ الَخْمَالِ إِلَى الله أَدْوَمْهَا وَإِنْ قَنَ 
قلت: الجملة الأخيرة بجاءت مرفوعة في الصحيحين . 
في «ظ»: افنصلي؟ء والمثبت من الأصل هو الموافق لما في «صحيح ابن 


راس 1 7 


۱۳۹ 


في المسجد حتّی أصبخناء فدخل عل رسول الله عه و فقلنا إله]: 
یا رسول الله! رجونا أ أن تخوح إلينا فتصلي بناء فقال : کرت أن يُكْتَبَ 


بے 
کے 


(۱) 
68 


(۳) 


علیکم الور . 


8 ع 2 ۰ ۳ سے ۵ مر 2 
اهر اد هده القصة غير التي حکنها عائشة رضي الله عنها. 
وعن جبیر بن نفیر" ' عن أبي در رضي الله تعالى عنه ‏ قال : 
في «صحیح ابن خُرَيمَةَ) : «فدخلنا على؟ . 
اصحیح ابن خْرِيحَةًا كتاب الصلاة» باب :)٤٤٤(‏ ذكر دليل بأن الوتر 
ليس بفرض؛: رقم (۱۰۷۰)ء وما بين معقوفين [] زيادة من وأخرجه ابن 
حبان في صحيحه برقم )٣٤٥١٢(‏ والطبراني في «المعجم الصغیر) رقم 
( قال في «مجمع الزوائد» (۳/ ۱۷۲): «رواه أبو یعلی والطبراني 
في الصغيرء وفيه عيسى بن جاریة وثقه اين حیان و عبر ه ) و ضعمه اس 
معين»» وقال محقق صحيح ابن خَُزَّيمَة: «إسناده حسن» عيسى بن جارية 
فيه لین»» رفی هذا التحسین نظر ؛ فالحدیث تفرد به عیسی المذکور» و قد 
ضعقه غير واحد من المحدثین: قال ابن معين : اليس حديئه بذاك وفال : 
اعنده مناکیر»» وقال آبو زرعة: ہلا پاس به»» وقال آبو داود: «منكر 
الحدیث» ؛ وقال في موضع آخر: «ما أعرفه» روی مناکیر"» وقال ابن 
عدي : «آحادیثه غير محفوظةا ینظر : تهذیب التهذیب (۳/ ۳۵۵ وقد 

0 ہر + ۳ ۲1 ۰ ا سے 
هو: جبیر بن نفير بن مالك بن عامرء الحضرمي » ابو عبد الرحمن» ويقال : 
أبو عبدالله » الشامي الحمصيء أدرك زمان النبي يله وأسلم في خلافة 
أبي بكر ظ4ہ فهو مخضرم» و وأبوه صحابي» روی عن النبي ی مرسلاً. رش 
من كبار تابعي أهل الشام وفضلائهم توفي سنه (۸۰ه) وقيل بعدها = 





۷ 





س مم کے 8 


هب ملعي بن ي تاه وميا في 
الحَامِسَة حَنَّى ذَمَبَ شطر الیل فقلتا [له]: یا رَسُول اللَه! لو تلا 
ریا لیا مَِو؟ فقال ك8 . إن من قمع الوا ی ضرف کیب لا 
یام لیلق نم لَمْ یق بنا حَتّى بي تلا من الشّهْرِء وَصَلَى بنا في 
الما وَدَعَا أَهْلَهُ [ظ : ۱6/ 1] ونساءه فقام بنا حتّی تحَوَفنا الفلا لت 
له : وَمَا الفلاح؟ قال السَّحُورً) . 

رواه الائمة الاربعة في سننهم(۳» وقال فيه الترمذي: «حدیث 
حسنٌ صحیح) . 

وأخرجه الحاکم في «المستدرك على الصحیحین»" من طریق 


= روی له البخاري في «الادب المفرد وباقي الستة . ینظر: «تهذیب التهذیب) 
(۱/ ۲۹۲). 

. في الترمذي: ہ لم یصل بنا»‎ )١( 

(۲) أبو داود في الصلاة. باب (۳۱۷): فی قیام شهر رمضان» رقم (۱۳۷۰)ء 
والترمذي في الصوم باب (۸۱): ما جاء في قيام شهر رمضان؛ رقم 
(٦۸۰)ء‏ والنسائی في قيام الليل وتطوع الٹھارء باب :)٤(‏ قيام شهر 
رمضان» رقم (١٦٦٦۱)ء‏ وابن ماجه فی إقامة الصلاة» باب (۱۷۳): ما جاء 
في قيام شهر رمضان؛ يرقم (۱۳۲۷). 

(۳) «المستدرك» (۱/ )٦٦۷٦‏ رقم (۰)۱۰۸ وما بين معقوفين [ ] زيادة مت 
وأخرجه التسائي في «الصلغری» في قيام الليل وتطوع النهار باب (5): - 


۱۳۸ 





لیم بن زیاد الانماري) قال: سمعت التُعْمَانَ بنّ بشیر - رضي الله 
تعالى عنهما - على ير حفص بقول: 

«قنتا مع رسول الله 1 يل [في شهر رمضان] ليله ثلاثِ وعشرين 
إلى تال قتا مه لی حمسي وعشرین إلى نصف الب + تم 
متا معه للاً سبع وعشرینَ (ز: ۱۲/ ب] حلّی ظننًا أن لا درك الفلاح ‏ 
قال : وکا سيه الفاح وانتم تسمونه الشّخُوراء وقال فيه الحاکم : 
ااصحيح علی شرط مسلم!!. 

فهذا الحديث بطريقيه ينتهي إلى درجة الصحة القويّة . 

ويُوْخَدَ منه مشروعيةٌ فعل هذه الصلاة على هذا الوجه فی هذه 





= قيام شهر رمضانء رقم (۷١٦۱)ء‏ والإمام أحمد فی (المسند) )۱٦١ /۱٤١(‏ 
رقم (۰)۱۸۳۱۵ وابن خَرَيمَةَ في صحيحه (۳/ )۳۲٩‏ رقم (٢٢٢۲)ء‏ 
وحسنه النووي في «خلاصة الأحكام» (۱/ ۰6۵۷۲ والذهبي في «تلخيص 
المستدرك» كما سيأتي . 

( وقع في الاصل وفي «ظ): «الانصاری» وهو وهمء والصواب المثبت: 
وهو : نعیم بن زياد الانمّار آبو طلحة الشامي قال ابن المدینی: 
امعر وف) : وونقه النسائي؛ ودکره ا بن حبان في (الثقات». وقال العجلي : 
اشامي تابعي ثقةاء وفال في «تقريب التهذیب» ص (545): «لقة یرس لا 
روی له آبو داود في کتاب «التفرد» والتسائی . ینظر : «تهذیب التهذیب» 
(/۲۳۲۰). 

(0) قال الذهبی معقباً: «ولیس الحدیث على شرط واحد منهماء بل هو حسن)؛ 
«تلخیص المستدرك) (۱/ 1۰۷) . 


۱۳۹ 


الليالي في المسجدء واه متأكدٌ الاستحباب بفعل الب یو ذلك 
وجمعه له أهلّه ونساءه بي وقيامه اللیل کله أو أكثره. 

وفي سنن أبي داود السجستاني!'' من طريق مسلم بن خالد عن 
العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة 5ه قال : 

(خرح الب ار فإذا أا فی رمَضان بِصَلُونَ فى ناحية 


ہے اند سر 


5 مر ہر ا ر و رف مر رد 
المسجد » فقال : ما هو لا ء؟ فقیل : هو لاء ناس معَهم فان وی ۳ 


۳- ظا ٭ حم ہے لم ر ي 7 
کب يُصَلي رهم يُصَلون بصلاتی فقال الیۓ پل : أَصَإبُوا ونمم 
ما صنعوا» . 


ثم ال او داود : «ولیْسَ ما الحَدِيث بالقویٌء مسلم بن خالد 


ضعف) . 


4 ۳ مر کور 
الإمام الشافعی » احتح به في كتبه کثیراء وقال یحیی بن معين : (ثقَة) ) 
ومرة أخرى: «لا باس به»» ووثقه أبو حاتم بن حبان أیضاًء وقال أبو 


آحمد بن عدی : (هو حسن الحديث» وأرجو أنه لا بس به . 


۰)۱۳۷۲( فی کتاب الصلاة» باب (۳۱۷): فی قیام شهر رمضان» رقم‎ )١( 
رقم‎ ٥۵ /۲( وأحر جه البيهقي فی (السنن الکبری) من طريق أبي داود‎ 
.(ETAA) 

)۲( مسلم بن خالد بن قرقراة» القرشي المخزومي: أبو خالد الزنجي المکي 
كان إماماً في الفقه» عابداً يصوم الدهر. لکن تكلم في روایته لكثرة 
غلطه. فوئقه ابن معين في روایف وقال في أخرى : اليس به بأس»» = 


۱۳۰ 


فهذا ال يق والاحتجاح معارض لتضعيف أبي داود والحديث 
5 ۲ )۱( 


وفیه الدّليل القوی على مشروعية هذا القيام في جماعة مع 
الحدیئین اللَّذِیْنْ قبله» وبذلك کلّه يتبين أنَّ الصلاة على هذه الحالة في 
هذه الليالي الشريفة مرغوبٌ فيهاء وهو قدر زائدٌ على التراویح» انق 
الصحابة مع عم رضي الله تعالى عنهم - على فعلهاء وقال فیها: 


انعم نعمت البدعة هی وی تنامُون عنها فص ل۸ یعنی التی تفع 


= وضعفه في الشةء وقال ابن المديني: «ليس بشيء»» وقال البخاري : 
«منكر الحدیث»» وقال النسائی : «ليس بالقوي؟ء وقال أبو حاتم: اليس 
بذاك القوي؛ منكر الحديث» يكتب حديثه ولا یحتح به» تعرف وتنكراء 
توفي سنة (۱۷۹ه) أو (۱۸۰ھ)ء روى له أبو داود وابن ماجه. ينظر : 
«تهذيب التهذیب» (5/ 58). 

)١(‏ کنا في النسختين» ولعل الأولى: «صالح للاحتجاج ہەاء وفی هذا 
التصحيح والتقوية للحدیث نظرء فهو زيادة على تفرد مسلم بن خالد به 
- والجمهور على تضغيفه - يخالف ما هو المعروف من أن عمر له هو 
الذي جمع الناس في قيام رمضان على أبن بن كعب ظلء لذا فقد قال 
الحافظ ابن حجر عن هذا الحديث في «فتح الباري» (5/ ۳۲۰): «ذکره 
ابن عبد البرء وفيه مسلم بن خالد وهو ضعیف. والمحفوظ أن عَمَرَ هو 
الذي جمع الناس على یی بن كعب»» يشير إلى ضعف الحديث وشذوذہ 
والله أعلم . 

(۲) أخرجه بهذا اللفظ مالك في «الموطا» في الصلاة في رمضان: باب (۲): 
ما جاء في قيام رمضان: رقم (۳)ء وأخرجه البخاري في صلاة التراویح» = 


۱۳۱ 





7 الیل ؛ لأن الي ب قال: «قإِنَ صلا آخر اليل محضورةٌ 
وذلك أف“ [ز: ۱۳/ 1]. 
فهذا هو الذي آشار إليه عم ذلك . 
وأما کون فغلها في البیتِ أفضل فقد ئبّت (ظ: :۸۱ با في 
الصحبحین عن النبيّ بي أنه قال : «أفضل الصَلاََ صلا المرء ۶ في يته سته 
الا المکتریه»<. 
' وفي سنن أبي داود بسندٍ صحیج | اه يك قال: : «صَلاة المَرْءِ في 


رھ“ 


ته نه آفضل من صلایه في مَنجيي مَذا ال المَ تو ید۳6 . 


1 


1 





= باب (۱): فضل من فام رمضاد» رقم (۰)۲۰۱۰ بلفظ : نم البدعة 
هلو والتي ینامون . 

)01 آخرجه بلفظ «فَإِنَّ صَلاة آخر اللیل» الامام أحمد فی مسندہ (۱۱/ ۳۸4) 
رقم (۰)۱8۱6۲ وان خْرَيمَةً في صحيحه (۲/ )١55‏ رقم (١۱۰۸)ء‏ 
وابن الجارود في «المنتقی؛ ص (۷۷) رقم (۹٦۲)ء‏ وأخرجه مسلم في 
صلاة المسافرین وقصرها؛ باب (۳۱): من خاف أن لا یقوم من آخر 
اللیل فلیوتر أوله. رقم (۷۵0) بلفظ : «فَإِنَ قراءة آخر الليّل»» كلهم من 
حدیث جابر فيك . 

(۲) آخرجه البخاري الأذان: باب (۸۱): صلاة اللیل» رقم (۷۳۱)ء ومسلم 
فی صلاة المسافرین وقصرها؛ باب (۲۹): استحباب صلاة النافلة في 
بیته» رقم (۷۸۱). 

(۳) آخرجه أبو داود فی كتاب الصلاة؛ باب (۲۰): صلاة الرجل التطوع في 
بیته» رقم (۱۰۳۷)ء من حدیث إبراهيم بن أبي النّضْرِء عن أبي النّضْرٍ - 


۱۳ 


وفي اصحیح ابن خَريمّةً) قال(۱) ۰ 
«سَألث رَسُولَ الله مه عن الصّلاۃِ في تن والصّلاۃ في المشجد؟ 
فقال: فد ترى ما أقرب بَيْتِي مِنَ المسْجد ولا أَصَلَيَ في بى أَحَبُْ 

إلى منْ أن اصلی في المسحد إلا المکتویة). 

5 (سالم بن آمیت) عن بسر بن سعيد» عن زید بن ثابت طف و صحح 

العراقي إسناده في «تخريج الاحیاء» (۱/ .)۱٥١‏ 
* قلت: وأخرح البخاري الحديث في الأذان» باب (۸۱): صلاة اللیل 
رقم (۷۳۱) من حديث موسی بن عقبة عن أبي النضر وأخرجه في 
الأدب؛ باب :)۷١(‏ ما يجوز من الخضب والشدة لامر الله» رقم (۲۱۱۳) 
من حديث عبدالله بن سعيد بن أبي هند عن أبي النضرء وأخرجه مسلم 
من الطريقين فی صلاة المسافرين» باب (۲۹): استحباب صلاة النافلة في 
بیته. رقم (۷۸۱)ء لکن لفظه عندهما: «فَإِنَّ فصل الصّلاَۃِ صلا المَْء 
في ته از المَكنُوية» أو نحوہء فلفظ أبي داود: «أفضل من صلانه في 
تَسْجدِي) تفرد به إبراهيم بن أبي النضرء وقد وثقه ابن سعد» وذكره ابن 
حبان في «الثقات». وقال في «تقريب التهذيب» ص (۲۹): «صدوق» ولم 
يرو له أبو داود إلا هذا الحدیث الواحدء قلت: وفي هذا التفرد بهذا 
اللفظ نظر عندي› واه أعلم . 

. القائل هر : عبدالله بن سعد الانصاري الصحابي ديه راوي الحديث‎ )١( 

(۲) «صحیح ابن خَرَّيمَة؛ (۲/ ۲۱۰) رقم (۰)۱۲۰۲ وأخرجه الامام آحمد في 
«المسند» (۱8/ ۳۵۱) رقم (۱۸۹۰۸)ء وابن ماجه في اقامة الصلاة 
والسنة فيهاء باب (۱۸۷): ما جاء في التطوع في البیت؛ رقم (۰)۱۳۷۸ 
والبيهقي في «السنن الکبری» (۲/ ۶۱۱) رقم (4 ۰۳۹۳ والضیاء المقدسي = 


۱۳۳ 








فهذه الأحاديث ليست على عُمومها؛ بل قد تَخصّصت ہما شرعت 
الجماعة فی كصلاة العیدین وصلاتي الکسوقیْن: وصلاة الاستسقای 
وكذلك صلاة التراويح على الأصحٌ من مذهب الشافعیت(. 

والعام إذا مله | التخصیص تضعف دلالیّه فلا يبعدأ ن تقال : 
تخصص أيضاً بقيام العشر الأخير من رمضان» کون فمل ذلك لئے 
في المسجدٍ في هذه الليالي أفضلَ من ذلك. بدلیل فعل ال ئل 
ذلك وجمعه النساء والأهل له كما تقدم في حديث أ ابي ذر 
تعالى عنه”" . 


رضي الله 


ولا يُعتّرض عليه بعدم المواظبةء لأنه ترك ذلك ية لثلا پُفرض 





= في «المختارة» ( »)5٠١‏ والحديث أصله في السئن من دون هذا الجزء. 
آخر جه أبو داود في الطهارة باب :)۸٤(‏ في المذي. رقم (۲۱۳). 
والترمذي في الطهارق باب (۱۰۰): ما جاء في مواكلة الحائض وسورها 
رقم (۰)۱۳۳ وقال : «حییث حَسَنْ غریب». 

)١(‏ قال النووي في اشرح مسلم» (۲/ 0 عن صلاة التراویح : «وَاتَمَىَ 
العُلمّاءِ على استخبابها. وَاخْمَلمُوا في أن اف سا قري یف ا 
في جماعة في المَسُجد؟ فقال الشافعی وَجْمْهُور أَصْحَابه وَأَبُو حنيفة 
وَأَحْمَدُ وَبَعْضٌ ن المَالكيّة وَغَيْثهم : الأفضل صااتها جَمَاعَةَ كما فَعَلَهُ عم 
این لخطاب وَالصّحَابَة ‏ وس عَم الشنیمین عليه لاه منَ | الشعائر 
لاجر شب صَادَة العيد. وَقَالَ مالك وَابُو يُوسّف وَبَمٴض الا فعيّة 
وغیرهم : فص رای في لیت 

() تقدم ص (۱۲۷ -۱۲۸), + 


۱۳ 


7۳۹ 
على أمته كما في الأحاديث الارن 2 يتأيد') هذا ہما 2 مالك 
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ھا رَشول اللّه! ! نی رَجل شاسم الدار فمَرْنِي ليله انزل لها 

ا له رشول الله انل لبه اب ورين من رتضانه. 
وهو في «الموطأ» منقطم السند("۰ وقد وصله الامام آبو عَمَرَ ابن 

عبد البر بطرق(" حسنة» ومنها عن ابن إسحاق!“ء عن محمد بن ابراهیم 

(۱) فی «ظ»: «یتأکد . 

(۲) الموطا» في الاعتکاف. باب ما جاء في ليلة القدر» رقم (7۱)) 
وهو من رواية: أبي النضر (سالم بن أبي أمية) عن عبداله بن آنیس 

)۳( في الأصل : «بطريق) والمثبت من «ظ؛ هو الأولى كما يفهم من كلام ان 
عبد البر الاتی . 

)٤(‏ قال في (الاستذكار) (۳/ :)5٠١‏ «وهذا حديث منقطعء ولم یلق أبو 
النضر عبدالله بن ایس ولا رآ آه > ولكنه يتصل من وجوه شتی صحاح ثابتة : 
منها ما رواه الزهري عن صمْرَة بن عبدالله بن تيس عن أبيه عن النبي كه 
متصل . . . ) وذکر طرقاً آحری» ونحوه في (التمھیدا (۲۱/ ۲۱۰). 

)٥(‏ في الأصل : «أبي إسحاق»» وهو تصحيف ظاهر» والمثبت من «ظ» وهو 
الصواب؛ وهو: محمد بن إسحاق بن يسار المدني ٠‏ أبو یک ويقال أبو 
عبداللہء القرشي المطَّلبئٌ مولاهم. نزيل العراق» إمام المغازي» من 
صغار التابعین» تكلم فيه علماء الجرح والتعديل کلاماً طریلا قال = 


پا سے 


3 ہے و 2 1 2 8 3 یم" ر 8 سر 1 
«قلت : يا رَسُوكَ الله! إني أكون بالبادیّة'٣ء‏ وأنا بحَمد الله أصلي 


= الذهبي في «الكاشف» (۲/ )۱٥١‏ مُلخُصاً حاله: ہکان صدوقاً من بحور 
العلم» وله غرائب في سعة ما روى تستنکر» واختلف في الاحتجاج به. 
وحديثه حسن؛ وقد صححه جماعة)» وقال ابن حجر في «تقريب 
لتهذیب» ص :)٦٥٤(‏ «صدوق يدلس» ورمي بالتشيع والقدراء توفي 
سنة (۱۵۰ه) وقيل بعدهاء روى له البخاري تعليقاء وبقية الستة . ینظر : 
(میزان الاعتدال» (۴۳/ ۸٦٥)ء‏ واتھذیب التهذيب» (۳/ ۵۰). 

)١(‏ هو: محمد بن إبراهيم بن الحارث القرشي التَيْمِىُ» أبو عبدالله المدني 
كان جده الحارث بن خالد من المهاجرين الاولین» وهو ابن عم أبي بكر 
الصدیق . وه ابن معين وأبو حاتم والنسائي وابن خراش ويعقوب بن 
شيبة» وقال ابن سعد: «کان ثقة کثیر الحدیث». توفي سنة (۱۲۰ه). 
روى له الجماعة . ینظر : «تهذيب التهذیب» (۳/ 588). 

(0) هو: صَمْرَةٌ بن عبدالله بن أتيس» اجه الحجازي. حلیف الأنصار» من 
آوساط التابعین؛ دکره ابن حبان فی «الثقات»» قال الذهبي في «الکاشف» 
(۱/ ۵۱۰): اوت لاع وقال ابن حجر في «تقریب التهذیب» ص (۲۲۲) : 
«مقبول»» روی له آبو داود والنسائی حديئاً واحدا. ينظر: «تهذیب التهذیب» 
(5/ ۲۳۰). 

(۳) وقع الاصل : في بلد» وفي «ظ*: «في بلدي»» ولم آجدهما في رواية. 
فالظاهر آنها تصحيف. والصواب المثبت كما في جميع المصادر التي 
خرجت الحديث . 0 


۱۳۹ 


ياء فمرني بليْلةٍ من هَذَا الشھر''' أَنْرِلْهَا لهَدَا المَمْجِدٍ أصليها فيه 
فقال له كه : انل ی لاب وَعَشْرِينَ)0©. 

وأخرجه [ز : 1/ ب] أبن حبان في صحيحه من هذه الطریق(" . 

ا الحدیث ید على أن قصة الەسجد في هذه لاني ل 
خصو ص ئدة علی الصلاة في البیت؛ وإلا كان الب بيه قال له: 
ماطف ليع انسل 

تقَوّرَ بھذہ!“ الأحاديث كلها فضل إقا مة الجماعة في المسجد 

في هذه ال ومشروعيتها فالوقك عليها صحیحء وليس لاح المنع 





)۱ جملة: «من هذا الشهر) لم آجدها في شيء من كتب الحديث إلا عند 
البغوي في تفسیره /٤(‏ ۰9۱۱ وابن عبد البر في «التمهید» (۲۱/ ۲۱۱). 

(۲) آخرجه بهذا اللفظ ۔ تقريباً- ابن خَرَيمَةٌ في صحیحه (۳/ ۳۳6) رقم 
(۲۲۰۰) وآخرجه بلفظ قريب آبو داود في السنن» في کتاب الصلاق 
باب (۳۱۸): في ليلة القدر رقم (۰)۱۳۷۰ والبيهقي في «السنن الکبری» 
(5/ ۳*۹( رقم (۸۳۲۱)ء وقال النووي في «المجموع» (5/ (EAA‏ 
(رواه أبو داود بإسناد جيد ولم يضعفه». قلت: وهو يتقوى بما ذكره ابن 
عبد البر كما نقدم» وابن إسحاق راوي الحديث مدلس لكنه صرح 
بالتحديث كما عند أبي داود وغیره. 

,۳( لم أجد الحديث في صحيح | بن حبانء والظاهر أنه يقصد ابن خَرَيمَهء فلفظه 
قريب جدا منه» وهو عنده بهذا الطریق عينه» فلعله سهو من المولف. أو 
خطأ من الناسخ: والله أعلم . 

62 في الأصل : (هدذه) والمشت من «ظ» . 


۱۳۷ 


من ذلك ولا صَرْفَ الوقفِ عن جهته» وتاب الواقفُ على ذلك 
والمساعد عليه إذ ذا قصّد کل منهما وجه الله تعالی؛ [ظ: /١6‏ أ] لأنه إعانة 
على بر وخير» اللهم إلا أن يُعارضَ ذلك مفسدة تقترن به ولا( یمکن 
لته من اختلاط الرجال بالنساءء وامتهان المسجد" فینبغی حیتز 
كف المفاسد وآن یَحترز منهاء فقد قالت عَائشة رضی الله نها 
لو أن رسُو ن الله كك رأى ما أ َحْدَتَ شتا یه المنجد ك 


: سے 2 
دای سج ان زی عن این مود رضي ال ای مد 
أنَّ رسول | الله کر 8 قال : 


کی 
r‏ 
جر 


2 0200 ور 26 7 31 و اس 1 
(إن المراة عوَرّة. فاذا حرجت استشرنفها الشطان() وَأقَت 
تیر ہک 4 ت س٤‏ * ۳ 
۳ تكون من [وجه] رھ وهي في فعر بَیْتھا)۴۱. 





)۱( في الأصل: «فلا»» والمثبت من «ظ» وهو أولى . 

)۲( في (ظ٤:‏ «المساجد» وهي مکتوبة کذلك في حاشية الأصل على آنها نسخة . 

(۳) آخرجه البخاري في الأذانء باب :)۱٦١(‏ خروج النساء إلى المساجد باللیل 
والغلس؛ رقم (۲ ۰۸۲ ومسلم في الصلاة» باب (۳۰): خروح النسا 
إلى المساجد » رقم (555). والمثبت لفظ مسلم. 

)٤(‏ معنی «المرأة عورة» : أي أنه یُستقبح ظهورها للرجال و«استشرفها 
الشيطان»: يعني رفع البصر إليها ليغويها أو يغوي بها فيوقع أحدهما أو 
کلیهما في الفتنة . ینظو : «التیسیر بشرح الجامع الصغیر» (۲/ )٥٥٤‏ 

)٥(‏ «صحیح ابن خُرَيمَةً) (۳/ )٩۳‏ رقم (۰)۱3۸۵ واللفظ له» وابن حبان في 
صحيحه (۱۲/ 4۱۲) رقم (۰)۵9۹۸ وهو عند الترمذي مختصرا فی = 


۱۳۸ 


وعن ار بي حمَيْدٍ السَّاعَدِيٌ رضي الله عنھما: 
«أَنَّهَا جَاءّت لی باه فقا ا رس سُولَ الله ؛ إني أحتٌ الصَّلاة 
مك قال : قد عَلمْتُ انك د تحیْنَ الصّلاة مَعي وَصَادَتك في بَيْتِكِ 


َير من صلاتك في حجرتك رصان فی شرب یه بن سالك 
في داركِء وَصَلاَتكِ في دارك حَيْدٌ لك من صلانك في مسجد مك 
َصَلاتَكِ في منجد قَوْمِكِ خَيْرٌ من صَااكِ في مَنجدی»۰ وأخرجه 
ابن حبان أيضاً فی صحیحہ''ء والل سبحانه وتعالی أعلم . 


والحمد لله رت العالمين» وصّلّی الله على سیدنا محمد وآله وسل 
وحسبنا الله ونعم الوکیل [ز: .]17۱١‏ 


جرد لد 26 


= الرضاع؛ باب (۱۸): استشراف الشیطان المرأة إذا حرجت؛ رقم (۰)۱۱۷۳ 
ولفظه : «المَوْأَةَ عَوْرَةٌ؛ فَإذَا خرجَت استشرنهّا الشَیْطان». قال الترمذي 


عشه . 


هذا حدیث سن غریبٌ». وقال ابن رجب في «فتح الباري» 
/٤(‏ ۳۹۷): «وصححه الترمذي» وإسناده كلهم ثقات». وقال الهيثمي 
في «مجمع الزوائد» (۲/ :)١‏ «رواه الطبراني في الكبير ورجاله موثقون» . 

(۱) «صحيح ابن خزيمة» (۳/ ۹۵) رقم (۸۹٦۱)ء‏ وأخرجه الإمام أحمد في 
«المسند» (۱۸/ )٦٢٤‏ رقم (۰)۲۹۹۹۹ وقال ابن حجر في «فتح الباري» 
:)551١ /۲(‏ «وإستاد أَحْمّد حَسَنٌء وَلَهُ شاهد مِنْ حَدِیث این مَسْعُود عند 
بي داود) . 

)۲( (صحیح ابن حبان) ز٥‏ / ۵ رقم (۷). 


۱۳۹ 





[YY]‏ دسا أك 


في حارة تشتمل على مساكنّ وأبنية قديمة» وقفها واقفٌ مالك 
لها على طائفة مخصوصين يسكنونها ويقيمون في مساكنها بحيث 
لا تخد شيء من المساکن التي فيها ملكا ولا احتجاراً ولا بيعاً: فتوفي 
شخصصٌ من السکان بدار منها وخلف ورثةٌ فسافروا عن ذلك البلد مد 
طویلة. وسکن بتلك الدار شخص من أهل الوقف وجدد بها عمارة 
منفردة من آلاتٍ يُملكهاء وأقام کذلك غُدّةء نم ورد ورثهُ المتوقی. 
وادَّعَوًا أن تلك الدارَ ملك لهم مُخلفة عن أبيهم» وأنه اشتراها من 

فهل پُخرج الساكن بها الذي هو من أهل الوقف بمجرّد ذلك 
أم لا؟ 

وهل يُكلّفُ المدّعِي بينة أن هذه الدار ملك لمورثه أو لمن باعه 
وأنَّ الآلة التي بنى بها كانت مملوكة أم لا؟ 

وإذا ثبت أنَّ شيئاً من ذلك مملوڈ فهل یجبُ على الساكن 
المذكور أجرة المثل عن امد التي انتفع بها أم لا؟ وما كيفية اعتبار 
تلك الأجرة؟ 

وهل يجوز إخراجه مما بناه بنفسه وهو في أرض الوقف أم لا؟ 

وهل لهم إخراجه أيضاً مما ثبت أن آلة عمارته ملك الورثة أم لا؟ 
# الحواب : ۱ 

هي لفن لا خر از الذي هو من آهل الوق مني 


۱۰ 


بمجرّد ذلك ولا يصح في هذه الحارة دعوى ملك کامل يتصرف 
فيه بالبیع والا حارة ونحوھما؛ [ظ: /۱١‏ ب] أن ذلك يستلزم سريان 
هذه العقود إلى الأرض الموقوفة» ويكون على خلاف مقتضى شرط 
الواقف» وعلى الورثة المدّعین إثباث أنَّ هذه العمارة آلاتها مملوكة 
لهم ء وأن مورّثهم عمَرّها من ملكه لا بشیء من أعیانِ الوقف . 

وان كان مورّثهم اشتراها معمورة فعليهم إقامةٌ البينة بأن ذلك 

ہے سم ريع اه ي اه . با دس وس ھ 

البائع عمّرھا من ملک" وما لم يبت شيء من ذلك فلا تنزع الات 
هذه العمارة من ید الساكن بها ؛ بل يُعمّلٌ باستصحاب أصل الوقف . 

وإذا ثبت [ز: /۱١‏ ب] ذلك بالبينة الشرعية فلهم على الساكن 
المذكور أجرة مثل الانتفاع لمجرّد هذه الالات» ولا يكلف أجرة البیتِ 
المبنيّ بکماله ؛ لأنه تدخل فيه آرض الوقف» وهو من آهله. ولا أجرة 
عمارة مبنية دون الأرضء لأنَّ ذلك على خلاف مقتضى شرط الواقف 
فی أن لا ينَخْذ شىءٌ من المساكن التى بها ملكا ولا احتجاراً ولا بيعاً. 

وليس لهم |خراجٌه من هذه العمارة وان تَبَتَ أن آلنّها ملك لهم؛ 
لان ذلك يستلزم ان يخرج من الارض الموقوفة وهو من المستحقين 
لهاء بل لهم أخذ تلك الالاتِ المملوكة ونقلها. 


ولهم أيضاً تبقيتها وأخذ الأجرة منه على الوجه الذي ذكرناه من 


)١(‏ في الأصل : «الحالة» والمثبت من «ظ» وهو أولى 
( فی «ظ) : اماله) . 





اعتبارها منقوضة لا مبنیة. 
وكا ما با نفس قرط فل يجوز رع يه عنه اص مادام ساك 


ہو يم د 
8 5 جج 
[ ۲۲ مسالة ور من غرة 


في امرأة لها أولادٌ وليسَ لها أب ولا جدٌء وكلث ت زوجها في بیع 

حصة مع بشن معلرع توکیلا شرعياً. د زوجها العينَ المذكورة 
واعترفت بصحة البيع. نم اعى أجنبيٌ أن هذه الزوجة تَجَنُ في بعض 
الأوقات». فهل یسم ذلك آم لا؟ 

ولو فرضَ ثبوثُ جنونها؛ فهل يكون ذلك مُبطلاً لتصُفھا الصادر 
نا حال الق أم بخ بط تصرفها بحالة الجنونء وتصرفی 
في حالة الإفاقة صحيح؟ 

وإذا طلب الشريك تعطيلَ العين المشتركة» وعلقها عليه وعلى 
شريكه» وطلب الاأخر الإجارة عليهاء فمن المجاب منهما؟ 

واذا ة قَصَد أحدٌ الشريكين أن یبن في دار مشتركة وأرضها حَرَاجیۃُ 
والبقعة | التي یقصد البناء فیها خالية من البنای بألة يملكها بمفرده ؛ فهل 
للشريك الاخر منغه من العمارة إذ ذا قصدها بالة نفسه؟ وما الحكم في 
ذلك كله؟ رز : ۲۱/۱۵. ۰ 


یار ید سس 


. «ذلك» زيادة من «ظ» لیست فی الأصل‎ )١( 


۱: 


# الحواب : 

اله هدي + لا يُقبل ذلك من المدّعي إلا ببينة شرعیة؛ 
أعني دعوى الجنون» وإذا ثبت ذلك بطريقه لم یمن صحة تصرُفھا في 
حال الإفاقة إذا كانث رشيدة؛ [ظ: ۱۰/ 1] لأن الجر" الذي بسبب 





ٹ۱ مه 32 ۰۱۶ (۲) 
لجنول يرتفع بمجرّد الوفاقة'" . 


نعم إذا وج الجنون بعد التوكيلٍ وق صدور البيع لم يصع 
البيع ؛ ؛ لا الوکیل ينعزلٌ بجنون موکله» فلا بدّ من تجدیدِ التوکیل بعد 
الإفاقة بطريقه . 

وأما المكان المشترك فلا يُجابُ في" طلب إغلاقه؛ بل یوج 
الحاكم عليهم عند المشاحة 

وأما الأرض الحَراجيّة جيّة فان كانت مع الشريكين بعقد إجارة شرعية 
على وجه الإشاعةٍ لم يكن لأحدهما أن ينفرد بها بالبناء بآلة تختص به 
وللشريك منعٌه من ذلكَ؛ فان بنى على هذا الوجه كان لشريكه أن 
يتملّكَ منه بقدر نصيبه بشمن مثله قهرأًء وفي الرَافعيٌ و«الوّوضة»© أو 


)١(‏ كلمة: «الحجر؛ ساقطة من الأصلء مثبتة من «ظ». 

(0) وقع في الاصل : «لسبب الجنون. . . لمجرد الافاقة» والمثبت من «ظ) 
وهو أولى . 

(۳) في الأصل: «من» والمثبت من «ظ» وهو أولى. 

.)۹۰١ /۵( ينظر: «الشرح الکبیر» للرافعي (۱۱/ ٤٦٦)ء و«اروضة الطالبین)‎ )٤( 


١ 


له قلع ذلك مجان وبالاوّل آفتی''' ابن الصلاح" وهو المختارٌ الذي 


¥ 
¥ 


چاو لد د 
dflwua ]۲ 1‏ 


في واقف وقف رباطاً على خمسة عشر نفساً من الفقراء يُقيمون 
به وشيخ لهم وشرط لكل واحدٍ من الخمسة عَشَرَ قدراً معیناً من 
الجَامكيّة”" والجراية وللشيخ كذلك» وشرّط على كل واحدِ منهم أن 
يقرأ في کل يوم جزءاً كاملاً من القرآن . 

فهل يجوز للشيخ أن یَقص عد الفقراء عن الخمسة عم 
ويُضيف معلومهم المقوّر لہ“ إلى نفسه زيادة على معلومه الذي 
شرّط الواقفُ له أم لا؟ 

وهل توف الجواژ على قراءة الشيخ مرتين في كل يوم أم لا يجوز 
ذلك وان قرآهما" کل یوم؟ 
)١(‏ في ۱ظ»: (وافق) . 
)٢(‏ افتاوی ابن الصلاح» (۲/ )٦۹٤‏ مسألة رقم .)٦۷۸(‏ 
(۳) تقدم أن الجامكيّة : هي روات أصحاب الوظائف من الأوقاف . 
)٤(‏ في الاصل: «معلومه المقرر له» والمثبت من «ظ» وهو الصواب . 
)٥(‏ ا ذلك٤‏ زيادة من مو 


)1( في الأصل : «قرأها» والمثبت من «ظ» وهو آولی . 


۱ 





وإذا لم يجز ذلك وقبض المعلوم هل يُستعادٌ منه أم لا؟ 
٭ الحواب : 
الله يَهِدِي للحَقّ؛ لا يجوز له ذلك وان قرأ كل يوم جزأين؛ لان 
للواقف غرضاً صحيحاً في حصول أجر [ز: ۵ ب] خمسة عشر نفساً 
له فليس لأحدٍ أن ينقصّ ذلك كما في إطعام ستينَ مسكيناً في الکفارق 
فلا يجوز تنقیصٌ عددهم واطعام واحد طعام اثنين» وإذا قبَضَ الشيخ 
۾ له بد 


5 2 
[7؟] مسالة وردت من بلد الیل« 


في واقف وفف وَقفاً على جهة بر وشرط النظر فيه لرجلٍ مُعيّن 
ولقاض مُعَيّن بذلك لبلد مّدَّةَ ولايته» فإذا عزل أو مات استقلّ الرجل 


سس ا 


المذكورٌ بالنظر وحده» ففْزل القاضي المُعَيّنُ عن ذلك البلد مُدَةَ ثم عاد 


4 انها 


x 


متولياًء فهل يُشارك في النظر ثانياً أم يستقلٌ الناظر المُعَيّن به وحده؟ 
* الحوات : 


الله یهدی للحَیٌ؛ الظاهر أنه يُشارك ثانیاً فى النظر إذا عاد حاکما؛ 
۱( الصلت هكذا كانت تسمی وکانت بلدة صغيرة بها قلعة مشهورة تقع شمال 
غرب العاصمة الاردنية عمان على بعد حوالي (۳۰کم)ء وبها بساتین 
وينابيع كثيرة» آما الیوم فأصبحت تسمی (السلط)ء وغدت مدينة كبيرة 
تعد رابع مدينة فی الاردن وهي عاصمة محافظة البلقاء. ینظر : «أخبار 
الدول وآثار الأول) (۳/ ۰6۰۲ وموقع بلدية السلط على الانترنت . 


۱۶:۵ 





لأنَّ الواقفف عَلّقَ استقلالَ الناظر المذكور وحدّه على أحد شيئين : العزل 
[ظ : /١١‏ ب] أو“ الموت» فبقرينة ذکر الموتِ یظهر أن مراد الواقف 
أله إذا عاد حاكماً يُشارك في التظر» والل أعلم . 

دو فين 


alua [¥] 

في رَجُْل لَعَنَ کل مَنْ في بلد الخلیل"" - عليه الصلاة والسلام - 
منّ الأحياء والأموات» ماذا یترتّبُ علیه؟ 
* الجواب وبالله التوفیق : 

الذي یظهر أنه یکفر باطلاقه هذا العمو الا أن ينوي حالة 
التلفظ إخراح الأنبياءِ -صلوات الله علیهم وسلاشه"- ویَسلمُ من 
عموم لفظه» ویحلف على أنه نوی ذلك یمیناً مؤكَدَةء وإذا لم یحلف 
موم معاملة المرتڈًا“ من الاستتابة أو القتل إن لم یتب وإذا تاب 
بطریقه*" فيُعررُ لحقٌ عموم المسلمین والله أعلم . 

وذاکرنی بها بعض أصحابنا الا لفقهاء» واستشکل القول بتکفیره 


. في الأصل : «و» والمثبت من «ظ» وهو آولی‎ )١( 

(؟) أي: مدينة الخليل في فلسطين ردَّها الله محررة من المحتل وأعوانه 
(۳) «وسلامه» زيادة من ظ٥‏ . 

. في «ظ»: «المرتدین)‎ )٤( 

(۵( بیط یه زيادة من «ظ) . 


۱۹ 


عند عدم ال لنية المخصّصة ؛ لأنه عند | إطلاق هذا اللفظ لم ر يحضر الآنبیاء 
صلوات الله عليهم [ز: 11/1٦‏ وسلامه بها له 

فأجبت بأن اللفظ العام لا یُشترط في اندراج أفراده تحبّه قصد 
المتكلّم لكل منها على التّعین"؛ بل یَدخلٌ فيه جميع أفراده عملا 
بمقتضى عموم اللفظء ولا يحتاجُ إلى قصدٍ لكل منهاء كما لو قال: 
عبيدي احرا ونحو ذلك . 

نعم یمک تخريج ذلك على الخلاف في دخول الصور التادرة 
في الالفاظ۳۱؛ فان مأخذ مَنْ لم یُذخلها عدم خطورها بالبال غالبا 
والأنبياء في هذا اللفظ كذلك» والله أعلم. 


جرد £ د 


)١(‏ أي: لم يحضر ذكر الأنبياء الذين بها لذهنه. وهذا السطر ساقط من ظ». 

(۲) وقع في «ظ: «التعبير»» والكلمة فی الأصل ليست واضحة تماما 

(۲) هذه مسألة أصولية» صورتها: هل تدخل الصّوَّرٌ النادرة في لفظ العموم؟ 
اختلف الأصوليون في ذلك» فظاهر کلام الغزالي يدل على دخوله. 
وظاهر كلام الشافعي وبه قطع إمام الحرمين عدم الدخول» قال إمام 
الحرمين: (إنَّ | العمُومَ إذ دا ورد وَقَلْنَ باسْیَمْمَاله فإِنَّمَا یرل الغالب دون 
الاد اناد اي لا يَخْطرُْ ببال القَائلِ»؛ وذكر ار عن ابن بان 
«أنَّ الصّوَرَةٌ التادرة بعِيدَة عَن الال عند اطلاق المال وله تاد رز إلى 
ال ند لفط العام لآ بجر تیه له لأ تطح نها غير 


یر 


مقصودة لصَاحب الشُرع لِعَدَم مخطورها بلبّال»۰ ینظر: «البحر المحیط» 
للژزکٹیٔ (۳/ ۵۵ -۵1). 


۱:۷ 


[۸)] مسالة ورت مو ق 


في واقف وَقَفَ وَقَفَاً على أولاده الأربعة وسمّاهم دكرين 
ينه کر یل حَظ | ليه فمن مات منهم حن ولد أو ولد ول 
أو نسل وعقب وإِنْ سَفْلَ کان نصيبه لذلك الولدِ أو النْسلء ومن مات 
منهم عن غير ولد انتقل نصيبه إلى إخوته 

فمات ألا أحدٌّ الابنين عن غير ولد نه ماتث إحدى الأنثيين 
عن غير ولدٍ أ٘یضأء فهل ينتقل نصيبُ من مات منهم إلى كل واحد من 
الإخوة أم یختص به الک منهم؟ 

٭ أجاب فيها القاضي فخر الدّين المصريٌ”” وكان مقيماً عند 
ورودها بالقدس الشريف: بأنه یختص بذلك الذکر الموجودُ من 
الإخوة الأربعة» ولا تشاركه فيه الأختانء ولا الاخت المنفردةٌ ثانا 
مستنداً في ذلك إلى أن لفظ «الإخوة» ٠‏ في الذکورء وإذا ريد به 





)۱( عبارة: #وردت من غزة» زيادة من «ظ» ليست فى الأصل . 

)۲( هو: محمد بن علي بن إبراهيم» آبو الفضائل وأبو المعالي» فخر الدین 
المصري الفقیه الشافعی» ولد بمصر سنة (۹۱٥ھ)ء‏ ثم انتقل إلى دمشق 
وهو صعر ؛ ونشأ فيها طلباً للعلم وحفظاً ومدارسة حتی نبغ» وکان في 
الذکاء والحفظ آیةء ذکره الذهبي في «المعجم المختص وقال : «تفة 
وبرع وطلب الحدیثا بنفسه» ومحاسنه جمت وکان من أذكياء زمانه» 
توفي بدمشق سنة (۷۵۱ه). ینظر : «الدرر الکامنة» (۵/ ۳۰۲ ۳۰۳ 
و«الوافی بالوفیات» (4/ .)۱٥۹‏ 


۱:۸ 


مجموعٌ الذكور والإناث کان للّغليب» ويكون مجازاًء والأصلٌ حمل 
ولم أوافقة في ذلك ؛ بل الذي ترجح() عندي استحقاق الأختين 
معه أيضاء لأنّ ارتكاب المجاز لا بدَّ منه [ظ: 1/۱۷] على كل تقدير ؛ 
أمَا على تقدير التعميم فظاهر كما ذكره» وأَمًا على تقدير الاختصاص 
كما اَی به فيقتصر لفظ الاخوة على واحدٍ وهو مجاژ أيضاً. 
واحتمال مجاز التّغليب أولى من مجاز إطلاق الجمع على 
[ز: ۱/ ب] واحدء لأنَّ مجارً التغليب أکثر شيوعاً واستعمالاً؛ كما في 
قوله تعالی : لقن کان له إِحوَة لاه امش #[النساء: .]1١‏ 
وفيه أيضاً المحافظة على صيغة الجمع. بخلاف إطلاقه على الواحد 
فانه مجاز بعيدٌ جدا ولا قال : ذلك من ضرورة الواقعء لا تقول : 
حيث توجدُ المحا على صیفة الجمع فلا ضرورة لإطلاقه على الواح 
ويتأيَدٌ هذا بأنَّ الواقف وقف على أربعة أولاد؛ ذكرين واشین 
ومن عَسَاهُ يولد من الأولادء تم قال: «ومن مات منهم عن غير ولد 
كان نصیبه لاخوته) والأصل عدم حدوث ولد زائد كما قد رقع 
فظاهر عبارة الواقف أنه آراد اللّغليبَ في اللفظ ولا شاك أنَّ احتمال 
مجاز التفلیب أخنفٌ من احتمال مجاز اطلاق الجمع على الواحده 


)۱( فی (ظ) : ایترجح) . 
(۲) فى الأصل : «فی» والمثبت من «ظ؟ وهو آولی 


١ 8 





والله تعالى أعلم . 
مډ # بد 


]۹[ مسا]3 


5 کل ال نٹ چ ا ۳ $ E‏ 
في رجل رقف وَقفاً على شخص معيّن مَُةَ حياته» نم من بَعَدِه 
f 5 5 7‏ ج 
على اولادہ واولاد أولاده ما تناسلوا وتعاقبوا ماداموا طز سی 
لمقدس» فعلی ماذا یتوقف استحقاقهم؟ 
فنظرت في ذلك فإذا تاريخ الوقف سنة ثلاث وأربعينَ وست مثة 
کے کے 8 © elt‏ مک ” ۲ نے ہے ھ 7 
وكان بيت المقدس إذ ذاك ثغرا من الثغور یقرب الفرنج منه ومجيئهم 
إليه کل وقتِ» وقد زال هذا المعنی” الالء فتوقفت فى ذلك . 
ا ہت 
٭ ثم كتبت بعد التّروي والاستخارة : 


لله هدي لِلحَقّ؛ أصل الرباط حبس النفس على شيءِ ما ته 
لب استعماله في رح في المصابرة على مطلقِ الخیر: زهو الم اد 
بقوله تعالی : رکا بط زار عمران: ۰]۲۰۰ والیه آشار ی في حديث 
اسباغ الوضوء وانتظارِ الصلوات" والمشي إليها بقوله: «قَدَلِكُم 
الا لا . 


)۱( فى «ظ»: «الحال» . 


,. فی «ظ»: «الصلاة)‎ )٢( 


r 





(۳) أخرجه مسلم في الطهارة» باب :)١4(‏ فضل إسباغ الوضوء على المکارہ: 
رقم ,)5901١(‏ ولفظه : الا آدلکم علی ما يَمْحُو الله به الخَطَايَا یرف بو = 


۱9۰ 


ٿه غلب استعماله كثيراً في ملازمة تعر من التُخور بن الجھاد؛ 
لکنه یکثر مجیئه مقیدا به» كما في الحدیث : «ربَاط لز: ۷۰ یوم في 
سبیل الله ۰ وقد يجيء مطلقاً کحدیث: «مَنْ مَاتَ مُرَابطأً 
3 جري له له عمل . 


ید 





= الدَرَجَاتِ؟ قالوا: بلی يا رَسُول اللّدا قَالَ: إِسْبَاُ الوْضوء عَلَى المکاره. 
وكثرة الخطًا إلى المَسَاجِدِء وَانتِظَارُ الصَّلاَة بَعْدَ الصَاکّق فلکم الوياط»: 
وليس فيه ثلاثأ» وإنما هي عند الترمذي في الطهارة؛ باب (۳۹): ما جاء 
في إسباغ الوضوءء رقم .)0١1(‏ 

)١(‏ تتمة الحديث: «... یر من الد وَمَا عَليْهَاء وموضم سَوْطٍ آحدکم 
من الج َر من لاوما لها وَالوَوْحَةٌ يَدُوحُهَا الب في سبل الله 
أو العَدُوَةٌ - یر مالیا وَمَا عَليْهَاة آخرجه البخاري في الجهاد والسيرء 
باب (۷۳): فضل رباط يوم في سبيل اللہ رقم (۲۸۹۲) وأخرج مسلم 
الجزء الأخير منه فقط في الإمارة» باب (۳۰): فضل الغدوة والروحة في 
سبيل الله» رقم (۱۸۸۱). 

)٢(‏ في الأصل: «فحديث» والمثبت أولى» وهذه الأسطر ساقطة من «ظ». 

(۳) الحديث بهذا اللفظ أخرجه ابن حبان في صحيحه (۱۰/ 4۸۵) رقم 
(5775)» وتتمته: د... أَجْرِيَ عليه عمله الذي كان يَعمَلُء وأومن 
الفنّانَه ويجري عليه ررقه»؛ وأخرجه مسلم في الإمارة» باب :)٥٥(‏ 
فضل الرباط في سبيل الله تل رقم (۱۹۱۳) بلفظ : «رباط وم وليل 
بن صیّام شهرٍ وياد َإِنْ مات جَرَى عَلَيْهِ عَمَلَهُ الْذِي کان ا 
وجري عَلَبْهِ ررق وام الفتَانَ. 


٥١ 





وإذا لم يكنْ بیت المقدس - حماہ الله تعالى - مُتَّصفاً بكونه 
تغراً فيكفي في استحقاق النسل المذكور أن يكونوا مُقيمِينَ به على 
ملازمة الخير والمواظبة على ذلك في الاستحقاق دون مطلق السَکن 
اعتباراً لمعنى الرّباط والمرابطةء والله أعلم. 


[۲۳۰ مسالة وردت من املع 

في رجل أت زوجت أد ترتحلٌ من دار هما ساکنان بهاء فامتنعت. 
فحلف بالطّلاق أنه لا حض إليها دیا ما دامت في هذه الدار فارتحلت 

منها ولم تكن ملکها(" ۳ د ازع م ملك الدَّارَ المحلوف عليها وأراد 
السَکن فیها وزوجته. رن حضر إليها فیها الدَّقِيقَ أم لا؟ 
# الحواب : 

اله هدي لِلحَقٌ؛ [ظ: ۱۷/ ب] لا يحنث إذا سكنت فيها بعد ذلك 
وأحضر لها الدّقيق وهي فيها؛ لا دوامها فيها الذي حَلفَ عليه ارتفع 


)١(‏ مدينة مشهورة في فلسطینء تقع غرب القدس» قرب الساحلء بناها سليمان 
ابن عبد الملك» وكانت مرکزا : تجاریاً وزراعياً مهما وما تزال إلى اليوم . 
ينظر : «معجم البلدان) (۳/ 19) . 

() في «ظ): «ملكتهااكي ووقع في النسختین : «تكن» بالتاء» ولعل الأولى : 
اليكن» بالیاءء وتصبح العبارة: «ولم يكن ملکھا)ء لأن الکلام عن الزوج. 
وهو الذي ملك الدار ولا مناسبة لذكر تملك المرأة أو عدمه والله أعلم . 


؟ م١‏ 





امتناغھا من الانتقال عن الدّار» وقد وٌجِدَ ذلك والله أعلم . 
ید ہے فد 
alla ]٣[‏ 
في رَجُلٍ وَفَفَ وَقفاً على المشتغلينَ بالقرآنٍ المجیدِ والنحو المفیدِء 


فهل يشرط لاستحقاق المعلوم الجمع في الاشتغال بھما معا أم يُكتّفى 
بأحدهما مفر دا ؟ 


٭ الحواب : 
اللَيَهِدِي لِلْحَقٌّ؛ يشرط في هذا الاستحقاق الجمع بين الاشتغال 
بهما معاً دونَ إفراد أحدهماء وإذا کل الرّجل حفظ القرآن العظيم 
واشتغلٌ بقراءته مع علم العربية أجزأهُ ذلك واستحق به. والله أعلم. . 
دعب و 


[YY]‏ مسالة 


فى رَجّل وَقَفَ رَقفاً على شخص مُحَيّن ثب" على أولاده وأولاد 


0 2 ۳ 7 ل 
أولاده» وعقب ذلك فی کتاب الوقف [ز: ۱۷/ ب] كشط مکتوبّ فيه : 
«الذكورٌ منهم دون الإناث ثم على أولادهم كذلك» ولم ینب عليه في 


. فى ۱ظ»: «منفردا)‎ )١( 
جملة: «علی شخص مُعَيّنِ تم ساقطة من الأصل مثبتة من «ظ)‎ )٢( 


۱۰۳ 


آخر الكتاب كما جرث به العادة في أمثاله . ولا في شيءِ من الاسجَالات) 
المتّصلةٍ به النَّابتِ فيها مضمونه» والوقف من مُدَّةَ سنينَ متقادمة نحو 
مث سنةء وهو الان بيد أولاد الذکور المّصل نسبهم إلى الموقوف عليه 
بالذكور دون الرناث» ولم بعل تاريخ انفرادهم به» ولا طريق إلى 
العلم بما كان مكتوباً بالموضع المكشوط» وطلب أولاد البنات 
مشاركتهم في ذلك ورفع أيديهم عن بعضه بناءً على أن شرط انفراد 
الذكور به وأولادهم مغيّر بعد الواقف للكشط”" المشار إليه» فهلٌ لهم 


: 5 7 : ھ ددع‎ : et 
ذلك ويجابون إليه وترفع يد أولاد الذكور بمجرّد ما ذكرَ دون اقامة‎ 


الله يهي لِلْحَقّ؛ لا ترفع ید أولاد الذكور بمجرّد ما در إلا أن 
يعبت بالبينة الشرعيّة أَنَّ الموضع المکشوط كان فيه ما یقتضی عدم 
اختصاصهم. أو يبت أنَّ انفرادهم بالوقف حادثٌ وقعَ في وقتٍ مُعَيّن 
بعد أن كان مشترکاً بين الجميع» وما لم یت شيء من ذلك فلا بخ 


الامز عمًا هو عليه الان؛ إذ لا يُعلمُ ما كان في الموضع المكشوطء 
والله أعلم . 
)١(‏ الإسجال: الکتاب» قال في «المصباح المنيرا ص (۳۱۳): «وَأَسْجَلْتُ للوَجُل 


إِسْجَالا کین له ابا » مادة : [سجل]. 


(۲) فی «ظ): «الوقف بالكشط». 


١ م‎ 


(۳۳] مسا 

في ناظر مدرسة کب حط أن لا ُا على فقھاٹھا لاستقبال سنة 
كاملق تم کتب خَطّه بعد ذلك لشخص ي بتقریر معلوم مُستَجَدٌ له على 
التصذر بالمدرسة [ ل : ۸ [Î‏ المذكورة نظیرَ معلوم المدرّس بها على 
ما یَشهد به دیوان ۵ الوقف قف إلى آخر وقت» ولم يكن في شرط الواقف 
ما يمنع من ذلك» وغاب الناظر غيبةً لا يمكن مراجعثہ واحتِیح إلى 
العمل بخطه؛ فهل يصح هذا التقريد المتضمّنٌ الزيادة الخاصّةً ويكون 
مُخصّصاً لذلك المنفی العام أم لا؟ آز: 1/۱۸] 


وهل لمباشر الوقف منع هذا التقرير الخاصٌ محتجاً بذلك النفي 


وإذا لم يكن له ذلك ومنع فهل يأثم به وهل یجبُ على ولی الا 
مساعدتہ أم لا؟ 
٭ الحواب : 


الله يَهدِي للحي ؛ مجر“ خط الناظر لا يكفي في العمل به 
والٹٹریژ المذكور لا يكفي فيه کون شرط الواقفِ لا يمنع منه؛ بل لا بد 
وأن يكون في شرط الواقف ما يقتضي جوا مثله ولو بطريق العموم وإلا 
فهو غير صحیحء وإذا كان في شرط الواقف ما يقتضي جوازّه كان التقرير 
مما على ما كتب به الناظر خطہ أوّلاً من عدم الزيادة إلا أن يمنع منه 


(١(‏ كذا في الأصل وفی ظا : #بمجر دا 


٥ 





مانع شرعي» كما إذا ضاق ريع الوقف حالة التقرير عن معلوم لمرتبین 
بها را الذي هو مستقرٌ لهم بشرط الواقف أو بتقرير ناظر شرعيٌ . 

وإذا لم يكن شيء من ذلك فليس للمباشر منع التقرير المذكور 
إذا ثبت عنده بطريقه» ويأآثم بذلك» ويجب إلزامه بمقتضاه شرعاأء 
والله أعلم . 

عو 22 % 
٤[‏ مسالة ورودت من بلد الخليل عليه السلام 

في رجل مات وتركٌ إخوة لام وأخاً وأختاً لأب وخلفَ میرائاً من 
أعیانِ ودیونِ بحُجَج. فحضر الأخوانِ للأب إلى مجلس الحكم وأشهدا 
على أنفسهما نما نصا إلى جميع ما جرّه الإرث الشرعي إليهما من 
أختهما لأبيهماء وأنهما لا يستحقان على الاخوة للأم ‏ وذكرا أسماءهم - 
حقاً ولا بقية من حق من الأعيان والدیونء وأنهما بر ذمتهم من 
المطالبات والحقوق سوى حجتين ذكراها وعیناها) وحكم الحاكم 
بمقتضى ما ثيت عنده من ذلك . 

فهل يصح هذا الإقرار والإبراء أم لا؟ أم لهما المطالبة بشيء بعد 
ذلك؟ 
٭ الحواب : 


لله بهدی للحَیٌ؛ إذا كانا رشیدین فيؤخذان بمقتضی ما أقرًا به 





(() فى «ظ»: «ذكراهما وعيناهما» 


١ 5 





من قبض نصيبهما [ز: ۱۸/ ب] من التركة إلا أن یذکرا عذراً محتملاً فی 
إقرارهما فلهما تحلیف بقیة الورثة حينئذٍ على آنهما قبضا ذلكء فان 
نكلوا حل المقرَانِ حيشلٍ وطالبا ببقية نصيبيهما. 

وأما الإبراء فان كانت أعيان التركة مجهولة عندهما لم يصع 
الإبراء منهاء وكذلك مقدارها أيضاء وإن لم تكن مجهولة وكان بقية 
ظ: ۱۸/ ب] الورثة تصرّفوا فيها صح الابراء عنها لأنها حيتئذٍ في الذكَة . 

وإن كانت أعياناً قائمة لم يصح الإبراء عنها بناءٗ على الراجح من 
أن الإبراء إسقاط لا تمليك» والله أعلم . 


% لد بد 


[۳۰] مسالة وردت من بلد الخليل عليه السلام 

في هذا الطّاعون التازل بأهل عة والرّملةٍ وبعض السّواحل وبالقرب 
منهما في الجبل بلادٌ لم ينزل بهاء وبينها وبين تلك دون مسافة القصرء 
وهم أصحّاءء فهل حكمهم حکم من نرّل بهم ذلك في أن تبرُعاتهم 

وإذا انتقل إلى هذه البلد أحدٌ من تلك البلاد التى نزل بها وتبكعوا 
بشيء؛ فهل يكون حكمهم حکم البلد الذي انتقلوا عنه أو البلد الذي 
انتقلوا إليه؟ 

وهل يُسنَحبٌ لأهلٍ البلاد القريبة من البلاد التي نزل بها الطاعون 
آن ۳۹ فی جميع الصلوات ويدعوا ل خوانهم الذين نل بهم ذلك 


۷ 


برفعه عنهم أم ۳ 

وقد قیل : إن الطاعون وقع في صدر الإسلام غير مرّة بالصحابة وق 
وم بعدهمء ولم بل عن أحدٍ منهم هنت لذلكَ ولا مر به فهل 
یکون ذلك مانعاً من استحباب القنوت المذکور أم لا؟ 

وإذا صلی بالتّاس الامامُ على من مَاتَ في الطاعون بالبلاد 
التَاحليّة صلاًالغائب في کل جمعة هل پثابون على ذلك أم يِكُرَه لهم 
ذلك؟ وإذا نکر ذلك بعض المتفقھَین''' هل هو مصیت أم مُخطرء ؟ 
* الجوات : 

الله يَهدِي [ز: 9 لح ؛ حکم أهل البلد الذین لم ینزل ذلك 
بهم حکم الأصحّاءِ في تبرُعاتھمء وأما الواردون إليها من البلاد التي 
زل بها فحكمهم حکم البلد الذي انتقلوا عنه؛ لأنهم بصدد أن یقع بهم 
ذلك لما قد عَلِقَ بأجسامهم منه» كما یُشاهد ذلك في الكثير منهم» فما 
تبرَعَ به هؤلاء يكون محسوباً من الثلثِ إذا حصل الموث بذلك الذاء 
بعد التبرّع . 

وأما القنوت برفعه فليس ببعید ؛ لأنه داخل في عموم قول الائمة : 
«وإن نزل بالمسلمين نازلة قنتوا»» ولا ريب في أنَّ هذا من الّوازل 
العظام لما فيه من موت غالب المسلمین» وخلو البلاد منهم وتعطل''' 


)١(‏ فى «ظ»: «المتفقهة» 


(۲( فی «ظ» : «تعطيل» . 


0۸ 


كثير من المعايش» وإِنْ كان من يموت فيه يكونُ شهيد“ فذلك 
لا يمنع من كونه نازلة» كما أا نقنت عند منازلة العدو للمسلمين وان 
كان من يقتل بأيديهم يكون شهيداً. 

وعدم نقلي القنوت عن السّلف في الواعین" الماضية لا یلزه 
منه عدم الوقوع ولو ثبت أنه لم يقع فيحتمل أن يكون الصَّدرُ الاوّل 
[ظ : ۱۹/ 1] 58 لم يقنتوا آخذا لأنفسهم بالحظ من لشهادة في ذلك 
والرّضی به» وهذا غيرٌ المسؤولِ عنه» فإ الذي في المُوالٍ نما هو 
قنوتُ أهلٍ البلدِ الذين لم ينز بهم بالدّعاءٌ لإخوانهم المنزول به“ 
برفعه علهم . 

والظاهر في هذه الصورة رجحانهاء نها من القرب المطلوبات؛ 
لما في ذلك من النفع المتعدي إلى الغير بالدعاء لهم . 


3 و 25 
واما الصلاة على الغائبين الذين ماتوا به وان لم يُسمِّوا بأعيانهم 





)١(‏ لحديث النبي يي: «مَنْ قل في سيل الله َهُوَ شَهِيدٌ وَمَنْ مات في 
سيل الل هر شَهِيدٌ وَمَنْ مات في الطَاعُون فَهُوَ شَھیدء وَمَنْ مات في 
البَطن فهر شَهِيدٌ) أخرجه مسلم في الإمارة» باب (۵۱): بیان الشھداء 
رقم (۱۹۱۰۵)ء ونحوه عند البخاري في الأذان» باب (۳۲): فضل التهجير 
إلى الظھرء رقم (1۵۳). 

(؟) في الأصل : «الطاعون»؛ والمثبت من «ظ) وهو أولى. 

۳( كلمة: (بھم): زيادة من «ظ؛. 


١ 4 


Com 


فهي من آکد صور الصلاة على الغائب ؛ لما یعلم بالتقل المتواتر أ 
كثيراً من مات في هذا الطاعون لم يِصَلٌ عليه وانکاه لمُنکر لذلك 
غير صحیح . 

والله تعالی المسؤول بمنه وکرمه ورحمته ونمه أن يَرفع عن 
عباده المؤمنين ما نز بهم من ذلك [ز: ۱۹/ ب] ویکشفه عنهی 
ویتدارکهم بالطافه وعفوه بجَاه نه محمد ہل 

ثم أتبعت ذلك : بأنَّ استحباب القنوتِ في هذا بخصوصه مصرٌح 
به في غالب کتب الأصحاب نَقَله الامامان( الرٌافعی واللُوّویٍٔ عنهه ”2 
(وعدّوا الوباء من جملة التوازل التي ینت لهاء فلا وجه لانکاره)۳ 
ولا حجَّة في عدم الثقل عن الأَوَّلِينَ» والله تعالى أعلم . 


بے FF‏ بد 


. في الأصل: «الإمام؛» والمثبت من «ظ» وهو أولى‎ )١( 

(۲) قال الرافعي في «الشرح الكبير» (۳/ ۳۷ 5782): «وأما ما عدا الصبح 
من الفرائض فقال معظم الأصحاب: إن نزلت بالمسلمين نازلة من وياء أو 
قحط فيقنت فيها أيضاً في الاعتدال عن ركوع الركعة الأخيرة؛ كما فعل 
النبي یل في حديث بثر معونة على ما سبق؟ء وقال النووي في «الروضة» 
(۱/ ۲۵۶): «أما غير الصبح من الفرائض ففيها ثلاثة أقوال: المشهور أنه 
إن نزل -والعياذ بالله ‏ بالمسلمین نازلة کالوباء والقحط قنتوا وإلا فلا 
والثاني : يقنتون مُطلقاء والثالث : لا یقنتون مطلقاً» . 

(۳) ما بين هلالين ساقط من الأصل مثبت من «ظ» . 


١5٠ 


[۳۰] مسأله وروت من وہ 


في قبور تحفر للمسلمينَ بلا لحدٍ ؛ بل یی وسط القبر» فانکر 


ذلك شخص وقال : هو مکروه واحتيم بقوله ا : «اللخد لتا والشیٌ 
لغيرتا»» وأحضر الحديث في كتاب «النافع في الفقه» على مذهب 
الحنفیة(. فما حال الحديث؟ وما معناه وحكم المسالة؟ 


* الجوات : 


سے 
الد 


الله هدې لا ِلْحَقّ؛ أجمع العلماءُ على جواز الڈّفن في اللحدِ وفي 


بس 5 ہق اث گے و جو 7 و کاڈ 
الشق ۰ لکن اللحد أفضل؛ لأنه الذی ذفن فيه سيدنا رسول الله جا 

۰ 3 5 مس 5 5 0 ر ۳9 
وكان عند موه 3 رجلان بالمدینة(۳) احدهما يلخد والا خر پشق ‏ 


سے 
E 0‏ 
شإىہجسا 
¥ 


آبو بكر 5 خلف كل واحدٍ منهما رجلا وقال : «اللهم اختر 


2 ۔‎ ٤ و‎ ١ 
. لنبيك». فوجل الذى لحر‎ 


)0 


)۳( 
ره( 


فى «ظ» : «أبى حنيفة» . 

اللَحْدُ: بمح اللأم وَصَمَِهَا؛ هُو ال تخت الجانب القبلي من القَبْرء وأما 
لسن : ویسمّی الضریح؛ فهرّ ما كان خُفْرَ وسط القبر. ینظر: «شرح 
مسلم» للنووي (۷۲/ ۰)۱۰۰5 والسان العرب» (۸/ 46 مادة: [لحد] . 
(بالمدينة» زيادة من ظ» ليست في الأصل . 

لم آجده بهذا اللفظ عن أبي بكر نه » ولکن روی ابن ماجه في الجنائز» 
باب (6۰): ما جاء في الشق» رقم :)۱٥٥٤۷(‏ عَنْ انس بن مالك چٹ 
ل: مھا ول الى كه كان تیب رل لحد وار يضرح. فتالوا: 
تخیر رتا ربمت إِلَيْهِمَا اهما سبق ركام فَأَرْسِلَ إِلَيْهھمَا فَسَبَنَ - 


٦۱ 


فلذلك كان لدَفنْ في اللحد أفضل فضلء اللهم إلا ان آن تكون الأرض 
رخوة لا ين بست اللحد فيهاء فالشق حيعذ أفضل لإمكانه . 

وأما حدیث : اللَحْدُ لا وال لغیر نا» فهو حدیث ضعیف 
رواه أبو داود وغيره من أصحاب السنن''' من طريق عبد الأعلى بن عامر 


التعلبى“ ۾ عن سعیدِ بن جبّير » عن أبن عباس رضي اللہ عنھما عن 


1ٌ,,070/] بی ےس سے 


= صاحب اللّحْدٍ فَلحَدُوا لب ييه وحسّن ابن حجر إسناده في «التلخيص 
الحبير» (۲/ ۱۲۸)ء وروی أحمد في «المسند» (۱/ ۱۸۳) رقم (۳۹) 
عن ان عباس رضي الله عنهما قَالَ: اما أَرَادُوا آن بخفڑوا لرسشول اللہ ا 
ركان ابو بيه ِن لجراح بضرح کعفر أل مَكَة» وکان بو طلحة ريد بن 
سَهل يښ لاخر المّدِيئّة فَكَانَ يَلْحَدُء غَدَعَا العَاسُ رَجُلَيْنَ فَقَالَ 
لأَحَدِهِمًا: اذْمَبْ إِلَى أبي عبد وَلِلآَرِ اذْمَبْ إِلَى أبي طَلْحَةء اللهُمٌ 
خر لِرَسُولِكَء قال فَوَجَدَ صاحب أبي طَلحَة ا له فَجَاَ به ملد 
لِرَسُولٍ الله يله وفيه أن ذلك من العباس لا أبي بكر رضي الله عنهما 
لکن الحديث ضعیف ٠‏ ينظر : «التلخيص الحبیر» (۲/ ۱۲۸). 

)١(‏ أبو داود في الجنائزء باب :)١٦(‏ في اللحدء رقم (۳۲۰۰). والترمذي 
في الجنائزء باب (۵۳): ما جاء في قول النبئ بي : اللحد لنا والشق لغيرناء 
رقم (١٤۱۰)ء‏ وقال: «حديث حسن غريب»» والنسائي في الجنائز» باب 
(۸۵): والشق » رقم (۰۱۱ ۰ء وا بن ماجه في الجنائز. باب (۳۹): 
ا اس ال رقم .)۱٥٤٤١(‏ 

(۲) هو: عبد الأعلى بن عامر الثعلبي الكوفي. تركه عبد الرحمن بن مهدي 

ويحيى بن سعيد القطان» وضعفه عامة المحدئیین وقال النسائی: - 


5 يسنا 


۲٢ 





اتب للا به. وعبد الأعلى هذا ضعفة ضعفه أحمد ابن حنبلء وأبو حاتم 
الرازي» وأبو آحمد بن عديٌ وغيرهم . 

وأخرجه ابن ماجه”" آیضا"" من طريق أبى اليقظان عثمان 
ابن عَمَير9؟ ؛ عن رادان“ [ظ : ٩‏ ب] عن جریر بن عبداللہ البجلی 


Ei 


= اليس بالقوي» ویکتب حدینه"» وقال ابن عدي : «قد حدث عنه الثقات. 
ويُحِدَّتْ عن سعيد بن جبير» وابن ن الٰحنفیة وأبي عبد الرحمن السلمي» 
وعیرهم باشیاء لا يتابع عليها». روى له الأربعة. ينظر: «تهذيب التهذیب) 
.)٦٦٤7٢(‏ 


)١(‏ ابن ماجه في الجنائزء باب (۳۹): ما جاء في استحباب اللحد؛ رقم 
(ههه١).‏ 

(۲) كلمة: «أيضاً) زيادة من «ظ» ليست في الأصل . 

(۳) هو: عثمان بن عَمَیر البجلي» أبو اليقظان الكوفي الأعمى» تركه يحيى 
القطان وابن مهدي والدراقطني وغير واحد من المحدثين» وكان غالیاً في 
التشیعء قال ابن معين: «ليس حديثه بشي»۰ وقال أبو حاتم : «ضعيف 
الحديث» منكر الحدیث؛ كان شعبة لا يرضاه»» وقال البخاری: «منكر 
الحديث»» روى له أبو داود والترمدی وابن ماجە؛ توفي نحو سنة 
(0 ©). ينظر: «تهذيب التهذیب» (۳/ ۷۵) . 

رادان هو : أبو عبدالله» ويقال: أبو عمر الكندي مولاهم. الکوفی الضرير 
راز التابعي» يقال إنه شهد خطبة عمر بن الخطاب بالجابیف وثقه ابن 
معين والعجلي والخطيب البغدادي» وقال ابن عدي : «أحادیثه لا بأس بها 
(دا روى عنه ثقة14. وقال ابن حبان: «كان بخطیء ء کثیرا»» وقال ابن سعد: 
(کان ثقة كثير الحدیث)؛ توفي سنة (۸۲ھ)ء روى له البخاري في «الآدب 
المفرد» وباقي الستة . ينظر: «تهذیب التهذيب» (۱/ 519). 


0 


۱۳ 


رضي الله تعالى عنه عن التبی بي وا بو اليقظان هذا [ز: 1/۲۰ أيضاً 
ضعيف» ضعفه أحمد ابن حنبل ويحيى بن مَعَين والجماعة کلھم: فلا 


ل مسند الامام أ حمل : حمد: «والشق لأهلٍ 


٣ 


الکتاب»۰ فهذا يبين معنی قوله : دوالشق لغیرنا» لو صح الحديث ؛ 
أي ان عادتهم. فيدل”" ذلكَ على ترجیح اللّحَدٍ على الق 
وني جود الین من الصحاية ۵ اللذین كانَ أحذهما يَلحَدُ 
شق على عهد التي ية دليل على أله لا كراهة في الشَّوّ لأنه 
ا هذا مع إجماع العلماء على جواز کل من 
الأمرين» نقله غيرُ واحدٍ من الأئمةء واه أعلم . 


وقد جاء في رواية جرير فيه في 


دح کډ چ 
]¥[ مسا 


في وقف وف مالكه على شخص مُعيّن کمن علیہ على لاد 
ونسلهم وعقبهم ابدا ما تناسلوا وتعاقبوا من غير ترتيب ولا تعقيب 
بینهم» لِلذکر مثل حط لین ومن توفي منهم عن غير ولدٍ ولا عقب 
كان ما كان باسمه راجعاً إلى من یَستحق میرالہ من أ أهل الوقف . 





)۱( «مسند آحمد» (۱۶/ 4۱۳) رقم (۱۹۱۱۰) 


62 في (ظ» : اقبول؛ 1 


١ "5 


توفي رجالَ من المستحقين عن أمٌ وأ وأخست من الأبوين. 
وكلّهم من أهل الوقف؛ تم ویب الأم عن الولدين المذکورین فقطء 
نُه توفيّتٍ الأخثُ عن أخيها المذكور فقط . 
٭ الحواب : 

ينتقل نصيث المتوثى أو إلى أو وإوته لاخ مق 0 
الربع» وللاخت الریع: عملاً بمجمرع قول الواقف لا ور > فإنه 
قال أَوَلا : کر مل حَظ الا یه وقال تفن مات عن غير 
ولد: (أنه یرجم نصيبةٌ إلى من یستحی میراثهُ من أهل الوقف»» ولم 
یقن : على قدر إرثهم. 

تقل میب الام بعد موتا لی ولديها المذکوتین؛ ین 
وللبنتِ ثلله» ثم يتتقل نصيب الأخت | الذي استقرٌ بيدها من [ز: ۲۰/ ب] 
المیتین إلى أخيها" بکمالب فیحوز الأحٌ - والحالة ما دک - جمیع 
ما كان بید المتوفی ألا والله آعلم. 

چا بے جار 


[A]‏ مسا 


في رجل وف عليه وَقَفْء أ من يعدم على ار تم على 
أولاد أولاده» ته على نسله وعقبه أبداً ما توالدوا ودائماً ما تناسلوا 


. كلمة: «ثانياً» زيادة من «ظ؟ ليست فى الأصل‎ )١( 
. فى الأصل : «أختها» والمثبت من «ظ» وهو الصواب‎ )۲( 


١ "6 


وتعاقبوا بينهم على ما ذکن يُقدّمُ الأقربُ فالأقربُ» على أنه من توفي 
منهم ومن نسلهم وعقبهم وله ولد أو نسل وعَقبٌ عاد ما كان له من 
ذلك إلى ولده ونسله وعقبے؛ وعلى أنَّ من توفي منهم عن غير ولد 
ولا نسل ولا عقب عاد ما كان له من ذلك إلى الباقي [ظ: /٠١‏ آ] من 
أهل الوقفِ من هو في درجته وذوي طبقته؛ فإذا انقرضوا پأجهعهم 
وخلتٍ الأرض منهم» أو توفي هذا الموقوفٌ عليه المذکور أوَّلاً عن 
غير ولد ولا نسل ولا عقب عاد الوقف على الموجودین من عَصَّبَاتِ 
الموقوف عليهء دم الأقربُ فالاقرب منھم؛ ثم على نسلهم وعقبهم 
على الشرط والترتيب المقدّم ذکره. 

نم إِنَّ شخصاً من نسل الموقوف عليه من انتقل إليه الوقفَ 
توفي عن غير ولدء وفي درجته أخوه وان عمّه فطلب الأ< الانفراد 
بذلك لأئه أقربُ إليه ؛ فهل يختصنٌ بذلك أم يُشاركه فيه ابن عمّہ؟ 
٭ الحواب : 

ال بهدي للْحَقّ؛ لا يختصنٌ الا به والحالةٌ ما ذکر؛ بل يشاركه 
فيه ابن العم لأنهما في درجة واحدة» والتَّمَييدٌ بالأقرب فالأقرب ليس 
في هذه الصورة؛ بل نما شرطها الواقف في عَصَبَاتِ الموقوف عليه 
عند موته"" عن غير ولد وهذه الصورة غیڑھا والله أعلم . 


سس 
(1) في الاصل : «علی آن» والمثبت من «ظ) . 


(ػ) فی الأصل : «عند عدم موقه» والمثبت من ۱ظ» وهو آولی 


1٦ 


7 مه اس 
وکتت بالموافقة حماعف منهم . القاضي شمس الدین ین کامل ۰۱۲ 
والشیخ عز الدین بن عم" . 


جرد جا چ 


۱ سوّال آخر في هذا الوقف بعينه 

9 جماعة من أهلٍ الوقف [ز: 1/۲۱] في درجةء وآخرون”” في 
درجةٍ أخرى ولهم أولادٌ يُحجّبون بآبائهم: فمات آباؤهم فطلبوا 
مشاركة الباقين فيما بأيديهم» فهل لهم ذلك أم لا؟ 
* الحواب : 

إذا مات من له ولد غيرُ مشارلهٍ لشيءٍ من الوقف انتقل نصيبه إلى 
ولده كما شرطه الواقف وليس لهذا الولد بعد ذلك مشاركةٌ الأوَلیںَ 
فيما كانوا يأخذونه قبله» كما أنَّ أولنك لا يشاركونه أيضاً فيما انتقل 
إليه عن آبیه» والله أعلم . 





.)۹۱( تقدمت ترجمته ص‎ )1١( 

)٢(‏ في الأصل: «عز الدين عمر»» والمثبت من ظ١‏ ولم أجد له ترجمة 
وإنما جاء ذكره في كتاب «غاية النهاية في طبقات القراء» في أثناء ترجمة 
عبدالله بن علي بن سلیمان الكحال (۱/ ٤٣٦٥)ء‏ حيث قال ابن الجزري : 
اوقراً عليه بالقدس المفتي عز الدين بن عمر بن أحمد بن محمد الأموي 


۱۷ 








aflua [4°] 


في مسجل جامع''' في قرية مطروقة کثیرا على الدّرب السالكِء 
ويبيت به في كثير من الليالي آناسن من الفقراء الواردين وغيرهم. 
ویستطرقه المؤذّنْ في كلّ ليلة قبل لفجر للطلوع إلى المنارة للتسبیح 
والأذان» فهل يجوز أن يبقى من قناديله واحدٌ أو اثنان مما جرت العادة 
بشعله طول الليل آم لا ويكون ذلك إضاعة مال؟ 
٭ الحواب : 

اله يَهِدِي للحي ؛ نعم يجوز ذلك» ولیس فيه إضاعةٌ مال لقلَة 
ما يذهب بسببه كما جرت العادة بمثله» بخلاف ما اذ إذا ترکت المصابیحُ 
كلها طول اللیل+ وأيضا ثا في الصورة المسؤول عنها من التفع بالضوء 
المتروك لمن يوفع ميته ؛ وللمؤدَّنِ حال عبوره إليه آخر الليل . 

بل أقول: لو تجرد [ظ: /٠١‏ ب] المسجد عمّن یی به لم يكن شعل 
الیسیرِ من قناديله كالواحد والاثنين طول اليل مكروها ؛ لأن مثل ذلك 
لا يظهر فيه تفريط يع َد مثله إضاعة مال» ولما في ذلك من تعظيم المسجد 
وتأئيسهء وقد صرّح به الشيخ عز الدين بن عبد السلام - رحمه الله 
تعالی ۔ - مُعللا له ہما ذكرناه» وهو مقتضى إطلاقٍ الإمام لاف وغیرہ. 

ویْحتح له بما في سنن أبي داود" وغیره بسندٍ حسن عن ميمونة 


: 


2010 كلمة : : «جامع» زيادة من ا ظ٢‏ لیست فی الأصل . 
22 في الصلاة بات :)١5(‏ في”السرج في المساجد» ركم ۰:5۸ و لفظه : سے 


۱۹۸ 





بنتِ سعدٍ رضي الله تعالى عنها قالت : «قلت : یا رَسُولَ الله! فيا في 
بَيْتِ المَقیس”ء فَقَالَ: اوه فصلوا فیی قالت: قلت كيف والرّوم 


+ أن 8 5 ھ7 تچ ۾ ر مم 
إذ ذاك [ز: ١؟/‏ ب] فيه؟ قال : فانعثوا بِرَيْتِ يُسْرَجٌ في قتاديله) . 


(۱) 


(۲ 


فهذا الحديث یقتضی جوارٌ تنویر المسجد حیث لا مصلٌ فيه . 
فمّا ما ذکره النْوَويٌ ‏ رحمه الله تعالی - فی «الروضة)”" مستدرکاً 


ا رَسُول | ال تا في یت العقیس؟ فقال : وه فصَلوا فيه - وکات 
البلاد إِذ اك حَد با - فان لم اتوه وَتَصَلُوا فيه فَابْعَنوا بِرِيْتِ سرح في 
قتاديله»» وذكر النووي في «المجموع» (۸/ )۲٦٢‏ أن إسناده حسن» 
وأخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاة؛ باب (۱۹71): ما جام في الصلاة ا ة في 


تت نیس ا النخقر وتي اقوفلا فيه نس 


کی 
۶ 


پر قلف لوي ند لٹ 2 إن لم اش اه احتل زا 
التووي في «المجموع» (۸/ ۳۲ ؟) أن إسنادہ لا بار به . وقال درو في 
(تخریج الاحیاء»: «إسناده جيداء وقال البوصيري (۲/ :)١5‏ «واسناد 
طریق ابن ماجه صحیح رجاله ثقات وهو أصح من طریق آبي داوداء 
قلت : وقع اختلاف في إسناد الحدیث؛ وأنكره الذهبي في «ميزان 
الاعتدال» في ترجمة زياد بن آبي سودة ونقل عن ابن القطان تضعیفه 
ینظر : «میزان الاعتدال» (۲/ ۹۰). 

وقع في الاصل : «أفتنا في مسجد بيت المقدس)ء ولم آجد هذا اللفظ في 
رواية» والمثبت من «ظ» هو الموافق لرواية السنن والل أعلم . 

عبارة «الروضة» (۵/ ۳۳): «قلت : انما پُسرح جمیع اللیل إذا انتفع به < 


۱۹ 





على الرَافعيّ فلا يَرِدُ على هذه الصورة المسؤولٍ عنھاء لأنه علَّنَ ذلك 
بإضاعةٍ المال» وليسَ في إشعالِ القندیل الواحد والاثنين في مثل 
الجامع الكبير إضاعة مال بالنسبة إلى ما جرت العادة به. 
وأيضاً فقد قيّدَ كلامه في «الروضة» بما إذا كان المسجد مغلقاً 
لا يمكن دخوله ولیس فيه آحد» والمسؤول عنه ليس بهذه المثابت 
وتوقم المبیتِ به كاف في الجواز لا سيّما مع ما فيه من تعظيم المسجد 
وتأنيسه» كما دل عليه الحديث المذکور والل أعلم . ۱ 
پا جو فد 
allua [¢1]‏ 
في واقف وقف أماكنّ معیّةً على آخته» ته من بعدها على أولاده 
لصلبه بدر الدين محمدٍء وموفق وعزيزة» ومن عسَاهُ يحدث له من 
الأولاد على الفريضة الشرعیة بينهم» ثم من بعدهم على أولادهم ته 
على أولاد أولادهم. ُو على نسلهم وعقبهم وان سَفْلَ بينهم على 
الطريقة الشرعية على أنه من توفي منهم عن ولدٍ أو ولد ولد أو نسل 
عقب وان سَفْلَ عاد ما كان جارياً عليه على ولده» تم ولد ولده» ثم 
نسله وعقبه بينهم على الفريضة الشرعية» وعلى أنه من توفي منهم أو 
من أولادهم ونسلهم وعقبهم وان سَفْلَ عن غير ولو ولا ولدٍ ول ولا نسل 


1 
= من في المسجد کمصل ونائم وغیرهما؛ فان کان المسجد مغلقاً ليس فيه 
آحد ولا يمكن دخوله لم يُسرَحٌ لانه إضاعة مال» . 


۱۷۰ 


ولا عقب عاد ما كان جارياً عليه من ذلك على من هو في درجته وذوي 
طبقته من أهل الوقف ؛ ی الأقربُ إليه منهم فالأقرب . 

2 س مم TT‏ 2 _ حٍِ 

فتوفيت الاخت الموقوف عليها أوّلاء ثم انتقل الوقفٌ إلى أولاد 
الواقف وهم: محمد من أمّ ومؤنسة وعزيزة من أمٌ أخرى. وصالحة من 
4 
1 
٠‏ 5 ۳۳ 9 7 ۳ سی .۰ ۳ و ما وک 
نسل ولا عقب. ثم ماتت عزيزة وترکت ابنيها محمّدا وفاطمةء وكان قبل 
موتها توفي [ز: ۲۲/]] ابن لها یُسمّی الحسن» وخلف ثلاثة بنينَ وابنة» ثم 
ماتت صالحة”" بنت الواقف عن أولادھا : خليل وفاطمة وخديجة . 


آخری» ونس من آم آحری آیضاً فماتت [ظ: ۲1/۲۱ مؤنسةٌ عن غير 


وفاطمة وزینت وخديجة الأشقاء ثم مات سیف الدین آحمد وترك أولاداً 
وهم : داود ومحمد وفاطمة وخديجة وانسة وملکت ثم ماتت زینب بنت 
بدر الدين عن ولد ذكرء ثم ماتت أختها فاطمة عن بنتِ» وبقي من أولاد 
الواقف نسّبٌء ومن أولاد آختها(" بدر الدين وخديجة المذكوران. 
* الحواب : 

الله هدي ل للحن ؛ 3 سم ریع الوقف المذكور تلائین سهماً من 


)١(‏ هكذا فی الأصل وفي «ظ» وانسب» اسم علم مؤنث كما يفهم من سياق 
المصنف . 


. كلمة: «صالحة» زيادة من «ظ؛ ليست فی الأصل‎ )٢( 
فی : «ظ»: «أخبها».‎ )۳( 


۱۷۱ 





ذلك خمسة أسهم لابنة الواقف نَسَبَ الموجودةء ومن ذلك عشرة 
أسهم ہین أولاد اينه بدر الدين محمد منها أربعة أسهم 017 أولاد 
انه سیف الدين کر مث ال ومنها سهمان لابته خدیج 
الموجودة؛ ومنها سهمان لولدٍ ابنته فاطمة» ومنها سهمان لابنة ابنته 
رینب» ومن ذلك عسرة أسهم لمحمد وفاطمة ولدي عزیر بينهم 
للذکر مثل حظ لانشن ولا شیء لأولاد ابنها حسن الذي مات قبل 
للدکر مثل خظ ان والله أعلم. 

وطريق هذه القسمة أن لواقف انتقل وق 53 راد الخمسة 
أسهم . توت وشا ن خلال نالیم 
واحد من أختيها سالحة و سی واس کو ےت بدر الدين عن 
ابن وثلاثِ بناتِ فيقسم نصیبه - وهو سهمان - على خمسة آسهم. 
فتضربٌ هذه الخمسة في أصل المسألة هي سنَّةٌ فتبلغ ثلاثين سهم 
وتركت”" تصحيح المسألة بحسب من بقي من المذكورين اختصارا 
لئلا يطول الکلامء والل أعلم . 





. قى : «ظ): «(لبنى)‎ )١( 
. فی «ظ) : (وترك)‎ (۲) 


۲غ 


(؟؛]سؤال آخر يتعلق [ز: ۲۲/ با بهذا الوقف بعينه 
وهو أن نب بنت الواقفِ المذكورة نی وانتقل نصیبھا إلى 
5 گے قر 
ابنها عبدالله لم تخلف غيره» ثم توفي عبدالله» وترك ابنته فاطمة فقط 
ار 

زرظ : 7/۲۱ ب] فانتقل إليها تسه ثم توفيت فاطمة هذه والموجودون 
عند موتها من نسل الواقف المتناولينَ لهذا الوقف : خديجةٌ بنثُ بدر 
الدين محمد بن الواقف؛ وميحمد وفاطمة أبنأ عريزة نشت الواقف؛ 
(وفاطمة وخديجة اہنتا صالحة بنت الواقف: ومحمد)) وأخواته أولاد 
سيف الدين أحمد بن بدر الدين محمد بن الواقف ومحمد بن زينب 
ست يدر الدين محمد بن الواقف ؛ ومروة بنت فاطمة بنت بدر الدين 
محمد بن الواقف». وصالحة بنت خليل ابن صالحة بنت الواقف؛ 
فإلى من ينتقل نصيب فاطمة بنت عبدالله المذكورة؟ 
* الحواب: 

الله يَهِدِي لِلحَیٌ؛ ينتقل نصيبها إلى محمدٍ وأخواته أولاد سيف 
الدين أحمد بينهم للذكر مثل حَظ الانشین» دون بقية المذكورين» والله 
أعلم . 

وبيان ذلك : أن خديجة بنت الواقف وأولاد عمتها" الأربعة محمد 
وأنحته فاطمة وخديجة وأختها فاطمة كل من هؤلاء الخمسة أعلى من 

5 #9 بن ہم ہر : ہہ 
المتوفاة إما بدرجة أو باثنتین؛ والواقف قَيّدَ انتقال نصيب من لم بُخلَفْ 





(۲( في : «ظ): «عمها». 


۷۳ 


ولداً ممّن يكون في درجته» وأما بقية المذكورينَ وان کانوا في درجة 

المتوفاة فيتقدّمُ عليهم آولاد سيف الدين أحمد بن محمد بن الواقف. 

لأنهم یمصلون بنسب جدة المتوفاة بمحض الذكور بحيث إنها لو كانت 

تسب" ماتت عن غير ولد لورث ما لها ابن ابن أخيها إذا لم يكن أقرب 

منه» ويدخل معه أخواته في الوقف تبعاً له بخلاف بقية المذكورين فانهم 

يتصلون إلى الواقف بإناث» فأولاد سيف الدين آقرب منھمء والله أعلم . 
جرد د بے 


[4T]‏ مساآ3ة 


في رجل وَفَفَ رقف أيام نزول الطاعونِ ببلده على (ز: ۳ ] آولاده 
تصابه. ثم من بعدهم على آولاد آخیه» تم على جهات مُتّصلةَء وقبل 
لأولادہ قابل شرع ذلك» ولم یکن له معهم وارثٌ سوی زوجت 
فمات الأولادُ الموقوف عليهم ولا ثم مات هو بعدهم وتركٌ من الورثة 
أولاد أخيه المذکورین وأختاً لاب والزوجة؛ فهل بعر في الوقف 
امضاء(۳ آولاد الاخ أو ردهم؟ وکذلك لزوجة والأخت آم لا؟ 


# الحواب : 


(۲) (له) : أثبتت من الأصل. لست فى «ظ) ولعل حدفها آولی 
۳ في الاصل : «إخصاء» وهو سبق قلم والمشت من «ظ . 


۱۷ 


لا وارث له حالة ا الوقف سواها وسوى الأولاد الموقوف علیهم 
ولا يمنع من ذلك تین ٴ أنَّ الأولاد ليسوا وارثين وأَنَّ الوارث في الحقيقة 
الأخت وأولادُ ال لد هذا المتبينّ نما وقع بعد لزوم الوقف في 
نصيب الأولاد وانتقل عنهم وقفاً إلى (ظ: ۲ ] أولاد الأخ قبل موتِ 
الواقف وصيرورة الأختٍ وارثةٌ» فلا مدخلٌ لها فی رد شيء منه. 
وأمّا الزروجة فکانت وارثة حالة الوقف واستمرّت كذلك إلى أَنْ 

مات الواقف ؛ فكان وقفه لنصيبها وصيّة لوارثِ فیقف ذلك فيه على 
إجازتها؛ إن أجازت صح والا بطل فيه فقط » والله أعلم . 


]٤[‏ وقف الحصة بقرية «بوبیل»۳) وهي الخصف 

وقفها زكي الدين عمَرٌ بن أحمد الموصليٌ على ولديه إبراهيم 
وإسماعيل» ثم من بعدهما على أولادهما الذكور وکذا!" الاناث مه 
على أولاد أولادهما الذكور وكذا”” الاناث ثم على آولاد أولادهماء 4 
نسليهما وعقبهما على الشرط والترتيب» نم ذكر بقية الشروط وفيها في(“ 


د 


010 هكذا کتب اسم القرية في النسختین وجاء في حاشية (ظ): «كذا في 
الأصل»ء ولم أقف على اسم هذه القرية في مصدر آخر . 

)۲( «وكذا" زيادة من«ظ» وهي الصواب كما سيظهر من كلام المصنف . 

. «وکذا» زيادة من«ظ»‎ )٢( 

03 افي» زيادة من «ظ . 





ثلاثة مواضع أَخَر «الذكور كذا الاناث»» وذکر أ أن من توفي منهم عن 
ولد فنصيبه لأولاده وآنساله وأعقابه جيلاً بعد جيل: ومن مات منهم 
عن غير ولډ عاد ما کان جارياً عليه إلى من هو في درجته ودوي 
[ز: ۲۳/ ب] طبقته من آهل الوقف ؛ یُقدم الأقربٌ فالأقرب نم ذکر 
بعد انقراضهم جهاتٍ مُنّصلة وت ذلك عند جماعةٍ من الحکام 
بالقدسی الشريف إلى أن اتصل ثبوته بالقاضي شرف الدين مُنيف بن 
سلیمان) رحمه الله تعالى . 
ثم إنه حکم بالتسلیم إلى خاتون وست الأهلٍ وشقرى بنات 
إسماعيل أحد لموقوف علیهما وأختهنّ لأمهنّ مریم بنت إبراهيم 
لموقوف عاد أيضاً ما يخصهنً من هذا الوقف بعد أن وقف على 
المواضع | لخمسة المكشوطة. فوقع الشك فيها أنها كانت (دون أو 
منهم)”” فثبت على اللفظ الأول العام في جريان الوقف المذكور على 
الذكور والاناث عملاً بعمومه. ومستنداً في ذلك إلى ما أفتى به 
المفتون من علماء الشام من العمل بعموم اللفظ وأنه إذا وقع الشك في 
)١(‏ هو: منيف بن سليمان بن کامل» السلمي العباسيء ولد بزرع سنة (16۳ه) 
كان فقھیاً عالماً مشكور السيرة» تولى قضاء بيت المقدس» وأثنى عليه 
السبکي وعز الدین اب بن جماعه والشیخ صلاح الدین العلائي واخرون 
توفي في ربیم الان سنة (۷۱۳ھ). ینظر : «الدرر الکامنة» /٦(‏ ۱۳۲ 
و«الأنس الجلیل» (۲/ ۱۲۲). 
(۲) كذافي السختين. ‏ " 


۷ 


هذه اللفظة صار وجوڈھا كعدمهاء وإلی ما ورد به مر مُستخلفه قاضى 
القضاة نجم الدين ابن صصری() - تغمدہ الله برحمته ‏ من الحكم بمثل 
۲ - کے ہے 

القضاة نجم الڈین المذكور وغیه. 


۹ 2 ۳ 8 2 ۲ 2 ¢ 7 ۳ ۳ 
نم کتب اسجَال مصسمو بك . ان صدر الدین عليٌ بن جمال الدین 


یوسفت بن الصّدر سلیمان الحنفي"" الذي كان نائباً في الحکم بالقاهرة 


(1) 


0۲) 
(۳) 


وقع في ×ظ ) : «(صرصري)» وهو تصحيف» والمثبت من الأصل». وابن 
صصری هو: أحمد بن محمد بن سالم. قاضي القضاة» نجم الدين» أبو 
العباس ابن صَصَّرَى التَّعْلبِي الربعي» ولد سنة (۲۵۵ه) درس في 
العادلية الصغرى والكبرى والأمينية والغزالية وغیرھاء سمع منه السبكي 
والذهبي والعلائي وخلق. وخرّح له العلائي مشیخة وذكره الذهبي في 
(المعجم المختص» وقال : اطلب مدق وکتب الطباق» وله عمل جيد في 
التاريخ والوفیات وكتب المنسوب» وبرع مع سرعة لا يلحق فيهاء وتفقه 
وناظر وأفتى وساد وشارك في العلوم؛ وكان يلقي دروساً طويلة وله قوة 
حافظة وفصاحة وبلاغة وترسّل جید؟ء توفي سنة (۷۲۳ھ). ينظر: «طبقات 
الشافعية؛ لابن قاضي شهبة (۲/ ۰6۲4۹ و«الأعلام؛ (۱/ ۲۲۲)ء وتاریخ 
وفاته فيه : (۲۱ ۷ه) . 

أي : کتاب تقدم بيانه . 

هو: علي بن يوسف بن سلیمانء صدر الدين بن جمال الدین قال ابن 
حجر : اناب في الحكم عن القاضي برهان الدين بن عبد الحقء ثم ناب 
في الحكم بدمشق؛ ذكره الشيخ صلاح الدين العلائي وقدح في حكمه 
وفي شهوده حتى قال: ولا يجوز لأحد أن ينفذ حكمه لما اشتهر عنه»؛ - 


۱۷۷ 


عن القاضي برهان الدين ابن عبد الحقٌ الحنفی") ثبت عنده بشهادة 
جماعة عيّنهم أنهم وقفوا على كتاب الوقف المذكور قبل الاصلاح: 
وأن تلك اللفظة كانت «دون» فحكم باختصاص [ظ: ۲۲/ ب] الذكور 
بهذا الوقف دون الإناثِ اقضا لحكم القاضي شرف لین مب لأ 
لم يكن على یقین بل كان على الشك» كما ذكر في جا 


م 7 


نم نقذ هذا الحکم قاضي القضاة شهات الدين ب الم‌جد 

الشافعئ“ ر حم الله تعالی وسامحه - نم آشهد عليه بعل ذلك ایا 

= توفی فى دي الحجة سنة (49لاه). ینظر : «الدرر الکامنة» (5/ ,)١59‏ 
ولم أجد له ترجمة في غير الدرر. 

)١(‏ إبراهيم بن علي بن أحمد» قاضي القضاة الحنفي» برهان الدين ابن 
القاضی كمال الدين ابن القاضی شهاب الدين الدمشقى › وهو سبط الشيخ 
ضياء الدين أبي المحاسن عبد الحق وإليه نسبء ويعرف أيضاً بابن قاضي 
الحصن ‏ نشأ بدمشقں ودرس بها وأذن له بالافتاء الشيخ تقي الدين بن 
دفيق العید ولی فضاء القضاة الحنفية بمصر سنة (۲۸ ۷ه) وبقی عشر 
سنين » ثم عاد إلى دمشق وتوفي فيها سنة (۷6ه)» ينظر: «طقات 
الحنفية» (۱/ ۲ ۶). 

)٢(‏ هو: محمد بن المحد عبدالله بن الحسين بن علي؛ الإربلي الزرزاري 
الشافعیٌء شهاب الدین» قاضى القضاة» ولد سنة (٦٦٥ھ)ء‏ وكان بارعا 
في الفقه والفروع والشروط. وأفتى ودرس وکتس الطباق وسمع الكثير . 
وولی قضاء دمشق؛ وتوفي فیها سنة (۷۳۸ه). پنظر : (النجوم الز اهر ة) 
(9/ ۳۱). 


۱۷۸ 


أنه [ز: ۵ ] رجع عن ذلك التنفيذٍ وأبقى حکم القاضي شرف الدين 
منيفب على ما كان عليه وأبطل حكم ابن الصّدرِ سلیمان لما تبيّنَ له 
في ذلك شرعاً. 

قلت : وهذا هو الحق» وكنت بدمشق لما رجع عن هذا الحکم 
ولا يجوز لأحدٍ أن ينفذ حكم المذكور لما اشٹھرَعنہ وعن شهوده» وقد 
شاهدت في ذلك الوقتِ عدة أحكام له يقضي فيها العجب» والله يسامحه. 

فاستقر الأمر في هذا الوقف( على مشاركة الاناث فيه للذكور" عملا 
بحكم القاضي شرف الدين منيف رحمه الله تعالى وبما يقتضيه الدَليل . 
٭ قضيةٌ أخرى تتعلّقُ بهذا الوقف : 

وهي أنه حضر إلى مجلس الحكم العزيز بالقدس الشریف أحمد 
ابن أبي بكر بن حَمَّيدٍ وأخته لامه" صالحة بنٹ أبي بكر بن عزيزء 
وأقرًا أن الحصة الشائعة التي بأيديهما من قریة «بوبيل» انتقلت إليهما 
وإلى آختهما ملوك من جهةٍ والدتهم مریم؛ إحدى المحكوم لھنٌ في 
إِسْجَالٍ القاضي شرف الدين منیف» وأنَّ ما يخصيٌّ ملوك من ذلك 
انتقل عنها إلى أولادها الثلاثة: محمد وعلىٌ وأسنّ أولاد احمد بن 
البهاء» وصدقھما الأخوانٍ في ذلك. وثْبّتَ ذلك عند الحاكم بالقدس 


)١(‏ فی «ظ»: «الوقت». 


(٢۲)‏ في الأصل : (ال کور4» والمثبت من «خ[) 
(۳) فی «ظ»: الأبيه». 


. «ذلك» زيادة من «ظ)‎ )٤( 


۱۷۹ 


الشريف» وحكم عليهما بموجب إقرارهماء ونفذه جماعةٌء واستأجر 
آحد المْقرّین من الأخوّین المُقَرٌ لهما ما يخصّهُ من هذا الوقف» وحکم 
بذلك جماعة أيضاً. 

وكتب في ذیل الاقرار المذکور سؤالٌ مضموئه : أنه هل يؤاخز<" 
المَقَرَاتِ ہما أقرًا به آم لا؟ 

وإذا اذَّعى کل أحدٍ منهما”" أنَّ بيده مک با يتضمّن أنَّ الأخت 
المذكورة لیس لها شيء من الوقف؛ هل ینفمه ذلك ويمنع من العمل 
بإقراره آم لا؟ 

أنه يؤاخذ مَنْ أَقَرٌ منهما بإقرار » ولا ينفعه الاثبات المذکورء ووافق 
[ز: 4؟/ ب] عليه جماعة من الفقهاء . 

ُه مات المقَرَانِ والمُمَدُ لهم أيام الطاعون جميعاً» وانتقلَ الوقفُ 
إلى ورتتهم» فحضرَ مكتوبٌ مضمونه حكايةٌ كتاب الوقف وكيفية 
الانتقال فيه» وأنَّ مریم بنت إبراهيم بن الواقف توفیت عن ولدين هما: 
أحمد وصالحة لم تخلّف سواهماء وأنهما [ظ: 1/۲۳] یستحفّان ما کان 
بيد أمّهما منْ غير مشارك» وشهد بذلك فيه عشرة من المعدّلِينَ بالقدس 
الشریف؛ فيهم من تلق النفسسٌ بعدالته وخيريته جماعة أعرفهم. وثبتَ 


, (یژڑاحد) ساقطة من الاصل مشتة من (ظ)‎ (١) 


(۲) فى «ظ»: «وإذا ادعی أحدهما». 


۱۸۰ 





ذلك عند القاضي " شمس الدين ؛ بن کامل در 1 رحمه الله تعالى» 
وحكم بموجبه» ونقذه جماعة من سکم دمشق ق وغيرهاء فكشفت عن 
ذلك فتن لي ان ملو ول امقر لهم توفيث قبل آٹھا مريم اد 
المقرّين في حياتهاء و أن اقرار المقرّين كان لاعتقادهما أ ن أولادها 
يستحقون شیتاً في الوقف والحالةٌ هذه. 
٭ فاستخرت الله تعالى وأجبت في ذلك : 

أكُ ورئة الق لهم لا يستحقون شيئاً من ذلك؛ لأن العمل بذلكَ 
الاقرار إِنّما كان مؤاخذة لمن أقرَّ به وقد مات المْقرّان فلا يَسري 
اقراژهما إلى مَنْ بعدهماء لأنَّ الوَاجمَ أن البطنّ التّاني إنما یتلمّی 
الوقف من الواقف لا من البطن الاوّل» كيف وقد تبيّنَ المستندٌ في الإقرار 
المذكور» وأنَّ ملوك والدة | امقر لهما لم تستحقّ في هذا | ا الوقف شيئاً 
لوفاتها قبل ها فالقول بان أولادها مستحقونَ عند وفاة جدّتهم 
ما كانت تأحذه مهم بتقدیر حیاتھا إنما یکون اذا حعم به حاکم یری 
ذلك من مذهبه ولم يقع ذلك. فیزول العمل بمقتضی الاقرار بعد 
موت المقرّین والله أعلم . 
* ثم وردت مسألة أخرى تتعلق (ز: ۲۰/ ] بالوقف المذكور: 


و س ع م َ ا ي 0 ف و اس 3 
ان امراة من اهله توفیت ولم تترك ولدا» وترکت آختها لأمّھا 





(۲) «أن» زيادة من «ظ». 


۱۸۱ 


راما ایا موش خر پیوس یہر یں سن 
لكنّ الاخت والحمل یُنسبان إلى ابراهیم أحدِ الموقوف علیهما أولاً 
رات سب إلى کف سان وش مت بای مین 
نصيبها إلى آختها والحمل لکونهما من فخذ آخر . 

فأجبت في ذلك بصرف نصيبها إلى أختها المذكورة وإلى الحمل 

ذا انفصل سیا وتحعقت انه عند موت الهرأة ال وة ولا يمنع 
وس نکی ری لأنهما في طبقة المتوفاةه وهما قرب 
الموجودينّ إليها من أهل الوقفِ فشملهما لفظ الواقف لمتقدم . 

ورجع الحاکم() إلى ذلك واستقر عليه الأمر 


# عو # 
[5:] کناب وقف من الشامي 


صورته ملخصة : وقف فخر الدین لیاز لشامی") جمیع اله 
الفلانعة - وحدُدھا ووصفها عفن ان عدم وه 
وإصلاح ما استھُدمَ منهاء وما فضل بعد [ظ: ۲۳/ ب] ذلك صرف مئه 


)۱( في (ظ) : «الکلام) . 

)۲( جاء في «الوافي في الوفیات» (9/ :)۲٥۸‏ «إياز الأمير الکبیر» فخر الدین 
الصالحي. المعروف بالمقري» أحد حجاب الظاه وكان یعتمد عليه 
في المهمات ويثق به . . ولما تملك المنصور جعله أمير حاجب. . 
وزادت منزلته عندہ حج من الشامِ ورد إلى مصر فتوفي بها في سنة سبع 


وثمائین وست ملة؟ . 


۲ 


ثلاثة وعشرون قيراطاً إلى من يُذكر من آبناء الواقف». وهم : محمد 
و بحیی » وأبو بکر » وعلی وعثمان» وحسین ومحمود وعمرء 
و 200 وفاطمة» وعائشة وست ستت؛ وزهرة» وزَلبْحَا و صفیت سڈ 

4 ےہ و يع اوس‎ ۲ ١ 
وسافریە' وزینب ؟ بينهم بالسوية للذكر مثل حظ الانئیین ثم على‎ 
3 3 Ê ھر‎ 2 _ َ 
ابنائهی م على أبناء ابنائهم  لم على ابناء ابناء ابناتهم وان سفلوا‎ 
بطناً بعد بطن» وکلما انقرض واحد من الموقوف علیهم صرف نصببُہ‎ 

1 جج ۳ 7 ھا 7 
إلى او لاده وان انقرض واحد من الموقوف عليهم ولم يخلف ولدا 
صرف نصيبه إلى المستحق منهم للوقف'' المذكور» فان انقرض 
أولاذه وأولاد أولاده ولم يبق منهم أحدٌ صرف نصييّه إلى من هو معه 
في درجته وذوي طبقته [ز: ۲۰/ ب] الأقرب فالاقرب درجة وذلك 
وجودا وعدماً. 

والسهم الرابع والعشرون .تتمة القرية وقفه على عتيقه افتخار 

5 کے 8 7 2 ۳ س 

الدين يافوت» نم على اولادی ثم على أولاد اولاده» لم على اولاد 
:2 5 اس ر وس 
اولاد اولاده"؛ للذكر مثل حظ الانئييّن بطنا بعد بطن. وکلما انقرض 
واحد من الموقوف علیهم صرف نصييّه إلى ولده؛ فان لم يُخْلْفْ ولداً 
فالی المستحقّ الوقف** المذکور. فان انقرض آولاده وآولاد آولاده 





سس سے سب 9 


. هذا ما ظهر لي في قراءتهاء والكلمة اسم علم مونث‎ )١( 
. في الاصل : «الوقف»» والمثبت من «ظ» وهو الأنسب‎ )٢( 
. في الاصل : «ثم على آولاد آولاده» والمثبت من «ظ» وهو الأولی‎ )۳( 
کذا فی الأصل» والجملة ساقطة من «ظ». ولعل الأولی : «للوقف»‎ )٤( 


۱۸۳ 





ولم يبق منهم أحد صرف نصييّه إلى المستحقین الوقف" المتقدّمٌ من 
أولاد الواقفِ المذكور آعلاه. للکر میل حَظ الین يجري كذلك 
بدا و قال في آخرہ: 

فإن انقرضَ أولادُ الذکور بأجمعهم وخلتِ الأرض منھم كان" 
ذلك وقفاً على الفقراء والمساكين من المسلمينَء وتاريخ الوقفِ سنة 
خم عشرة وست مئة» وهو متصل الثبوت إلى هذا الوقتِ 
والمسؤول عنه : 

أن قوله أولا : «شهَ على أبنائهم تہ على أبناء أبنائهم نه على أبتاء 
آپناء آبنائهم(۳» هل یختصّ بالذكور دون الاناث عملاً بحقيقة هذا 
اللفظ أم یشمل كلاً من الصنفين؟ 

وإذا كان شاملاً لهما فهل يكون بينهم بالسوية أم لد مِٹلُ حَظ 
الأَنَيْنِ؟ والواقف لم يقيّدْ بذلك إلا في أولاده الموقوف عليهم ولا 

وقوله في آخر الكتاب: «فإن انقرض آولاد الذكور وخلتِ الأرض 
منهم » هل يكون ذلك مقتضياً لاختصاص الذكور به دون الإناث آم لا؟ 

وذكر آهل الوقف أنه لم يزل الإناث يتناولون منه من أوّلِ الأمر 


. كذافي النسختين» ولعل الأول: «للوقف»» كما سيأتي في الصفة التالية‎ )١( 

(؟) في الأصل : «فإن»» والمثبت من «ظ؟ وهو الأنسب . 

(۳) في الأصل: الم على أبناء أبنائهم»» والمثبت من «ظ» وهو الأولى» مع 
ملاحظة أن عبارة الواقٹ المتقدمة ذكرت لفظ : «أولاد» ولیس «آبناء» . 


A 


والی الانْء وأنَّ نسل العتيق الموقوفِ عليه آخراً انقرضَ وعاد الجميع 
إلى نسل الواقف . 
* أجبت في ذلك بعد التّروّي [ز: ]]/٦٦٢‏ والاستخارة20 : 

بأنه يشترك فيه الذکوو والاناتُ ولفظ الأبناء وإن كان حقيقة فی 
الذكور فقط ولكن هو هنا على وجه [ظ: 1/۲4 النّخلیب لأمور منها: 

أن الکاتب استعمل اللفظ في ذلك ولا بقوله «على أبنائه). 
وسمّى فيهم الذکور والإناث. 

ومنها قوله بعد ذلك : «وکلما اتقرضَ واحدٌ من الموقوف عليهم 
صرف نصيبه إلى آولاده. وان انقرض واحد ولم یخلف ولداً صرف 
نصيبه إلى المستحقٌّ للوقف”” المذکورء فان انقرض أولاده وأولاد 
آولاده ولم يبق منهم أحد رف نصييّه إلى من هو في درجتہ)ء فان 
لفظ الولد في هذه المواضع كلها يشملٌ الذکه والانشی» وكذلك لفظ 
الأولادء فَقصر الأول على الذكور يودي إلى تخصيص هذه المواضع 
كلها من غير دليل؛ فالحملٌ على العموم في الأوّلِ والاخر آولی جمعاً 
بين الألفاظٍ كلهاء لاسیما مع استمرار تناول الإناثِ في کل بطنء فلا 
ترفع أيديهنَ بمحتمل . 

ومنها: أن لفظ الواقف ظاهر أو صريحٌ في انتقالِ أنصبة البنات 


)١(‏ في الاصل : «الإعادة»» والمثبت من «ظ» وهو الأنسب 
)٢(‏ في الأصل : «الوقف»., والمثبت من «ظاء وهو أولى . 


۱۸۵ 





الموقوف عليه أوّلاّ إلى أولادهنٌ فيبعد أن يُدَخِلَ بَني البناتِ ويَحرم 
بناتِ البنین . 

وأيضاً فالذي قاله الأصحاب: أنَّ لفظ البنينَ لا يتناول البنات 
والابناء أعمّ من لفظ البنين» فدخولهنٌ فيه على وجه التغليب للذکور''' 
عند قيام القرائن أولى من قصر لفظ الاولاد" في غير موضع على 
الذكور» لاسیما مع استعمالِ الکاتب له أوَّلاً في ذلكَ. ۱ 

وأما قوله آخراً: «فإذا انقرض أاولاد الذكور» فلا اعتبارَ به لأنَّ 
الوقف ليس مقصوراً على أولاد الذکور فقط ؛ بل صرّح فيه بدخول 
آولاد البنات» فلم يبق له متعلّقٌ صحيحٌ» وه آراد آولاد المذکور كما 
قال قبل ذلك فسقطت الميم منه؛ لا سيما وكتابٌ [ز: /٥٦‏ ب] الوقف 


5 
كان انمحی ثم أعيد عليه . 


وإذا ثبت دخولٌ الإناثِ فيه فیکون الوقف بین الجمیع للذکر مثل 
حط این عملاً بقول الواقف الا وآخراً عند انقراض نسل العتيق 
الموقوف عليه ثانيآً؛ فان ذلك قرينة في اعتبار ذلك في كلّ طبقةء والله 
سبحانه أعلم . 

وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم 


وحسبنا الله ونعم الوكيل 





)١(‏ فی الأصل : «للذكر)ء والمثبت من «ظ» وهو الأنسب. 
(۲) فى الأصل : «الأفراد»» والمثبت من «ظ» وهو الصواب 


٦ 





وما توفیقی إلا بالله عليه توکلت'''. 


آما بعد حمد الله الذي لا يَضلٌ من هَدَىء والصلاة والسلام على 
سيدنا محمد المنقذ من مُھاوي الرّدى» وعلى آله وأصحابه دائماً 


سرمداً. 

فقد وردت علي أسئلة مفيدة المسالك» عزيزة المدارك» سأل 
عنها بعض الفقهاء الواردين من الدّيار المصرية» السَّامِينَ بهممهم إلى 
المباحث العليّة» فاستعنث بال سبحانه في الجواب عنهاء وان لم أكن 
ممن يدرك لهذا المقام كنهاًء والله یقول الحنّ وهو يهدي السبيل» فلا 
رت سواه» هو حسبنا ونعم الوكيل. [ظ: 4؟/ ب] 


)١(‏ عبارة: «عليه توكلت» زيادة من «ظ) 


AY 


]٤٤[‏ السؤال الأول: بيع ارتب من الكافر هل یجور؟ 


سیخ ایغ می لی وغيره عدم الک وعللوه ببقاءِ عَلقَة 
الإسلامء وقال هو والرَافعيٌ في كتاب الجراح: إنه لو یل ذمٌ مرتداً 
لا یت به 1 الصحح؛ ان المرتدٌ أسواً حالاً من الدّمِيَ ؛ فكيف 
ینتظم هذا مع تتعلیل الأول؟ 
# الحواب» وبالله التوفيق : 

اله يدي للحَقٌّ؛ المرتدٌ يَعتَوِرٌه مأخذان متقابلان أحدهما: 
كونه کافراء وهو بهذا الاعتبار أسوأ حالاً من الم لأنه مُهدَر الدّم 
ولا ِو على رکه ولا بالجزیةء ولا تحلٌ ذبيحيّه؛ ویزول ملكه عن مال 
على قولء وتبینْ زوجتّه منه إذا لم تكن مدخولاً بها أو كانت 
واستمرّت الود - والعياد بالله تعالی - إلى انقضاءِ العدّة» إلى غير ذلك 
من الا حکام . 

وثانیهما: بقاء عَلقَة ة الاسلام فیه» فيجبُ عليه" قضاءٌ الصلاة 

والصیام وأداءِ الزکاۃء ویحرم استرقاقّه ولا یک ال من نکاح 

مرتدّة وغیر ذلك . 


۱ «بها» زيادة من «ظ».‎ )١( 


. «عليه» زيادة من «ظ)‎ (٢) 
كتب في الأصل : «الصلوات» و«الزكوات» بهذه الصورة» والمثبت من «ظ»‎ )۳( 


۱۸۸ 


وعلى هاتين الشائبتين تم مسائلُ القصاص بينه وبين لدم 
والکلام في [ز: ۲۷/ ب] ولده الذي علق بعد الرَدَة وزلد في حالهاء 
هل يكون مسلماً أو کافرا؟ وإذا كان كافراً فهل يكون كالأصلي أو 
كالمرتد؟ إلى غير ذلك من المسائل . 





تصصح بحسب اعتار ۱ فو ة تلك الشائية فی ذلك المو صح 
دعسنه » ولا یکون ذلك تناقضاً فی التعلیل . 

7۳۹ ۲ تبي 71 2 7 7 00 ۳ ر ا ٭ 
«الروضة)7) دکر وجهين فيها من غير ترجيح. وقالا : هو کالخلاف 
في أنَّ المرتدٌ هل یل بِالدَّمّيٌ) . 

وصحح النوّويّ في «شرح المهذب”" بطلان البيع تعلیلا ببقاء 
علقة الإسلام . 

وبنى القاضي حسين وإمام الحرمين الوجهين على أن المرتدٌ هل 
بقل المي ؟ 

ومقتضى هذا البناء والتشبيه الذي قاله الرَافعی وفى «الروضة» أن 
یکون الاصح صحة البيع ؛ لان الاصح عندهما في تلك المسالة 
وجوب القصاص لتساويهما في الكفر مع أن المرتڈ أسوأ حالا منه كمأ 


)۳٤٣٤٤٣ /۳( «روضة الطالبین؛‎ 4)١١١ /۸( ينظر: «الشرح الکبیر»‎ )١( 
.)٦۳٤ /۹( «المجموع في شرح المهذب»‎ )۲( 


۱۸۹ 


ذكرناء وقد نصصّ الشَّافِعِنُ - رحمه الله - على أنَّ وجوب القصاص 
أولى القولين. 

وأما المذكورة في السوال وفيما إذا قَتَلَ الّمىٌ مرتداً ففيها أيضاً 
خلاف؛ قيل: قولانء وقيل: وجهان» وأأصخُھما عند الرّافعي والنْووي 
منع وجوب القصاص كما ذَكَرَ السائل» ووجه ذلك با المرتد مباخ 
الم فلا يجب القصاص بقتله كالحربيٌ؛ وكما لو قتله مسلمٌّء وبنى 
ال وغیژہ هذا الخلافَ على الخلاف فی المسألة الأولى؛ إن قلنا 
یقتل المرتدٌ بالذمي لانه آسوء حالا منه فلا يقتل الذمي بالمرند لأنه 
معصومء وان قلنا لا یقتل المرتد بالذمي لبقاء عَلقَةٍ الاسلام فيه فیقتل 
الذمي به . 

وأما القاضي (ظ: /٠١‏ أ] حسينٌ فإنه علّلَ القول الصحیخ في 
المسألة الأولى بعلتین أحدهما: كونهما مستويين في الکفر» والثانية : 
کون القاتل مهدر الدم وهو المرتد [ز: ۸۲۸ آ] والمقتول معصوم 
الدم فهو بهذا الاعتبار أسوا حالاً منه ؛ تم ی الخلاف في المسألة 
الثانية على العلتين؛ فعلى الأول يجب القصاص؛ وعلى الثانية : 
لا يجب مه 

وبهذا يتييّنُ أن التّعلِيلَ بکون المرتدٌ أسواً حالاً من الذَّمِيٌ إنما هو 
بالنسبة إلى عصمة الدم وإهداره لا مُطلقاء فلا یُناقض ذلك بالقول بأنه 


)١(‏ كلمة: «على» زيادة من «ظ» 


ل" يصح بيعه من الکافر لبقاء له الم سلام لانهم آحذوا بالاحتياط 
في البيع فربما يُطَالَبُ بالاسلام فيسلم وعَلقَتَهُ باقية فيه فرجحت هذه 
الشائبة هناء والله أعلم . 


د 6 بے 


[۷ السؤال الثاني 

نقل ابن الرّفعة في كتاب (القضاء) عن ابن أبي الم( وجهين في 
أن القیمةً ما تنتهي إليه الرغباتء أو هي وصف قائم بالسلعة» ولم 
يصحح منهما شيئاً» فهل وجد تصحيح في ذلك أم لا؟ 
* الحواب : 

الله بهدي للحقّ ؛ الذي يظهر من تصرّف الأصحاب في كثير من 
المسائل ترجيح القول بأن القيمة وصف قائمٌ بالسلعة» وهو ما يقوّمها به 
أهل الخبرة المرجوع إلى قولھمء وقد قال الرافعىٌ والنوّويٌ وغیرهما 


() هو: إبراهيم بن عبدالله بن عبد المنعم» شهاب الدين» أبو إسحاق 
الهَمْداني» قاضي حماة» المعروف بابن أبي الدم ولد في حماة سنة 
(۳هھ)» ورحل إلى بغداد فتفقه فيها وسمع» وحدث في القاهرة وكثير 
من بلاد الشام كان إماماً بمذهب الشافعي وبالتأريخ وغير دلك» من 
تصانيفه : اشرح مشکل الوسيط». و«أدب القضاءا وكتاب في التأريخ وفي 
الفرق الإسلامية وغيرهاء توفي في حماة سنة (٤٦٦٥ھ)ء‏ ينظر: «سير أعلام 
النبلاء» (۲۳/ ١۱۲)ء‏ و«طبقات الشافعية» لابن قاضي شهْبة (۲/ ۹۹). 


١4١ 


في کتاب الرّهن(: «إذا باع العدلٌ بثمن المثل ثم زاد راغب قبل 
لتفزق فليفسخ البيع ولیبع منه؛ فإن لم يفعل فوجهان؛ أصحهما: 
الانفساخ؛ لأن مجلس العقد كحالة العقد» وليس له أن يبيع بشمن 
المثل وهناك من يبذل الزيادة . 

والغاني : أنه لا ينفسخ لأنَّ حصول الزيادة غيرُ موثوق به». 

فهذا يقتضي أنَّ ثمنَ المثل غيرُ ما تنتهي إليه الرغبات . 

وقالوا أيضاً فيما إذا زادَ الصّداقٌ في ید الزوجة وطلقها قبل 
الدخولِ وأصرّث على الامتناع من بذل نصف القيمة إن كان نصف 
القیمة الواجية دو نّ نصفب العين [ز : ۸ ب] للزيادة الحادثة فيبيع ما بقي 
بالواجب من القيمة» فإن لم يرغب في شراء البعض باع الكلء 
وصرّف الفاضل عن القيمة الواجبة إليها . 

ولو كان نصف العين مثل نصف القيمة الواجبة ولم تؤثر الزيادة 
في القيمة ففيه احتمالان للامام آظهرهما: أنه تسلّم نصف العين 
إلیەء (إذ لا فائدة في البيع ظاهراء والثاني: أنه لا تسلم العينَ الیه 
بل يبيعه فلعله يجد من يشتريه بزيادة ". 


)1( ینظر : «الشرح الکبیر» (۱۰/ ۱۳۳)ء واروضه الطالبين» (5/ ۹۲). 

(۲) ما بين هلالين ساقط من الأصل» مثبت من «ظ»۰ وإثباتها موافق لعبارة 
(روضه الطالبین) . ۱ 

(۳) المسألة منقولة بحروفها تقریباً من «روضة الطالبین» (۷/ ۳۰۹ إلا أنه 
قال عن الاحتمال الاول : «أصحهما وبه قطع الغزالي. ..2. 


۱۹۳ 


فهذا أيضاً يدل على أن القيمة المعتبرة عندهم غیر ما تنتهى إليه 
الرغبات» والله أعلم . 


ہو ہو با 


[4: ] السؤال انا 
إن الشسؤك هل يُستحبٌ فعلة بالیدِ اليُمنى أم بالید الیٔسری؟ 
٭ الحواب: 
۳ راص دي 1 1 
الله يَهدِي لِلحَقٌ؛ ذکر عن بعض الفضلاء المتأحرین أنه اختار 


كون ذلك باليسرى نظرا إلى أنه من باب زالة الأذى [ظ: 6؟/ ب] عملا 
بالقاعدة المأثورة في مثله 


)١(‏ لعله يقصد شيخ الإسلام ابن تیمیةء فان هذه المسألة ذكرت في «مجموع 
الفتاوى» (۲۱/ ۱۰۸)ء وتوسع في بیان المسألة» وترجيح کون الاستياك 
باليُسرى» ونقله عن نص الإمام أحمدء وقال: «وَمَا عَلِمْنَا أَحَدَا من الثم 
حالف في ذلك». 1 ذکر القاعدة التي أشار إليها المصنف هنا فقال: 
وق اسَْقَرّت قَوَاعِدُ الشریعة على أن الأَفعَالَ التي تشر فيهًا اليُمَى 
وَاليَسَرَى تدم فيهًا اليْمْنى إذا كانت من باب الكَرَامَة ؛ كَالوُْضْوءِ 
وَالعْسْلٍ. . . تقد اليُسْرَى في ضدً ذلك؛ کذخول الخَلآء وَعَلع ال 
وَالحَرُوج من المَنجد وَالَذِي يَخْتَصُ بِأَحَدِهِمًا : إن کان مِنْ باب الکرامة 
كان بالیمین كالأكل والشرب وَلمُصَافَعَةَ؛ وَمْنَاوَلَة الگ وَتَتَاوُلَهًا ونځو 
لك . ول كان ضد ذلك كان پالیٔشری؛ کالاشتجمار وَمَسنٌ الذّكَرِ 
والاسنتتار رّالاخیخاط وتخو لك" . 


۱۹۳ 


وللنظر في ذلك مجال لأنه استعمال سنَةٍ فاليمينُ فيه(" أليق . 
ویمکن أن يُفِرَقَ في ذلك ؛ فإذا كان الاستياك عن خلوف في الفم 
بعد نوم أو إمساكِ عن الطعام ونحو ذلك مما فيه إزالة رائحة ظاهرة 
فكونه بایُسری أولى”". 
وإذا كان عند إرادة الصلاة على القول باستحبابه عند أول كل 
صلاة» وان كانت الصلاة متوالية كما ثبت عن زیدِ بن خالد رضي الله 
تعالى عنه أنه كان يواظب عله" ويدلٌ عليه بعض الأحاديث دلالة 
قوية - فالظاهر أنه في هذه الصورة“ باليمنى أولى لعدم الأذى المزالٍ 
به ؟ فیتمكَض كونه سنَّة واه أعلم . 
)١(‏ في «ظ): «به» . 
۳۲۱( في «ظ) : «أليق» . 
(۳) آخرجہ آبو داود فی الطهارة» باب :)۲٢(‏ السواك رقم (۸٦)ء‏ والترمذي 
في الطهارة» باب (۱۸): ما جاء في السواك رقم (۲۳)» ولفظ ابي 
داود: عَنْ أبي سَلمَة بْن عَْدٍ الرَخمن عَنْ رید بن خَالِدٍ الجهیی ذه قال : 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يَقَولُ: «لَوْلاً أن أَشْقّ عَلَى ابی لأَمَرٰنْهُمْ بالسّوَاكِ 
عِنْدَ کل صلاة» ال ابو سم «ف ریت ردا يَجَلِسُ في المَسجد و 
السّوَاكٌ من ده مضع القلم من دن الکاتب کلم قام إلى الصّلاَۃ 
اسْتَالٌ». قال الترمذی : هذا حدیث حَسَنٌ صحیخ) . 
)٤(‏ فى النسختین: «الصورتین»» والمشت هو الصواب؛ فانه ذکر صورة واحدة 


سے 


تقتضي أن يكون السواك بالیمنی . 


١ 4 





[۹] السؤال الرابع 

إذا قال: وکلّك فيما أملكه وفيما سأملكه» حكى الرّافعيٌ 
رحمه الله تعالی - في ذلك احتمالين» وقال فيما إذا وقف على 
آولاده وعلی من سيحدث أنه يصحٌ» فما الفرق؟ 
٭ الحواب : 

لله يَهِدِي لِلحَقٌ؛ هذان الاحتمالان في الوكالة يرجعان إلى 


وجهين [ز: ۲۹/ أ] مشهورين فيما إدا وكله بیع العید الفلاني ادا 
مَلكه أو باعتاقه» وبطلاق فلانة إذا تزوجهاء ونحو ذلك. 

وبصختها قال القَغَال والبَغويٌ فى تهليبه» والذي صحّحة الإمام 
والعراقيون البطلان . 

والفرق على هذا بين الوكالة والوقف : أن الوكالة عقدٌ يملك به 
التصرف عن الموکل حالة الحياق» وتؤتر فيه الجهالة؛ فلم يَجُرْ فيما لم 
يملكه الموكل . 

پا ع ہے اس 8 ۲ ۳ 23 . 

حقٌ من لم يوج اتفاقاً کالبطن الثاني: واغتفر"" فيه دخول من سیوجد 


: في الأصل : في بیع) والمثبت من ظ)ء وهو الأولى لأنه سیعطف عليه‎ )١( 
. «وبطلاق»‎ 





(۲) ينظر: «الشرح الكبير» (۱۱/ ۰)4 واقتصر في «روضة الطالبين» (4/ ۲۹۱) 
على ذكر أن الأصم البطلان . 
(۳) في الأصل : «فاعتبر» والمثبت من «ظ» وهو أولى . 


١ 5 


من الأولاد بطریق التبعيّة والانعطاف على من هو موجود منهم. 

وأما على الوجه الاخر : فلا فرق بين البابینء وقد احتجٌ من قال 
به بالقياس على الوصية وال مارة . 

والاخرون فرقوا نين الوكالة وبینها بأن الوصية تجوز بالمجهول 
وما جاز بالمجهول جاز ہما سیملکه وصحٌ تعلیقه على الشرطء 
وكذلك الامارة أيضاً تصحٌ مع الجهالة» كما جعل عمد رضي الله تعالی 
عنه الخلافة شوری بين الستة رضي الله تعالى عنهم» والله سبحانه 
وتعالى أعلم . 


جا جات علا 


٥ی‏ السوال الخامس 

المسبوق في صلاة الجمعة إذا قام إلى الركعة الثانية هل يقرؤها 
سرا أم جھرا؟ 
٭ الحواب : 

ال يهي لِلْحٌَ؛ لم أظفر بالمسألة منقولة فيما وقفتُ عليه من 
کے المذهب» وهي محتملت اد یمکن آن یال : يجهر فيها لأنها 
ماده جرب ویمکن آن کان ک0 الجهر بها من ای بت 
الإمام؛ فا لا يصو فعلها منفرداً حتی يقال يجهر المنفرد بها كما في 
الصبح ونحوها. ۱ 

وحکم المسبوق فيما يقتضيه حکم المنفردء ولعلٌ هذا الاحتمال 


۱۹5 


أظهر؛ فان الأصلّ في صلاة النهار الإسرارٌء والجهرٌ في الجمعة على 
حلاف الأصل» فيختصيٌ الإمام بموردها إز: ۸۲4 ب] ولا یی إلى 


۱7 السؤال ااساچهر 

لو أراد المكييٌ أن يحرم قارناً؛ هل یخرج إلى أدنى الحلٌ أم يُحَرِمُ 
من مكة شرّفها الله تعالى وعظنها؟ 
٭ الحواب : 

الله يَهدِي لِلحَقٌّ؛ فی المسألة وجهان مشهوران؛ أصحھما ۔ وبه 
قطع الأكثرون -: أنه يُحَرِمُ من جوف مكة إدراجاً للمْرَۃِ تحت الحم 
في الميقات كما أَدرجَتْ أفعالها في آفعاله . 

وأيضاً فالإحرامٌ بالكُمْرَۃ من أدنى الحلّ ليجمع المحرم بين الحل 
والحَرّمء ولذلك اكتفى المحرم بالحجٌ بكونه من مكَّةَ لأنه إذا خرج إلى 
عرفات فقد جمع في نشکه بین الحل والخرّم» وهذا المعنى موجود 
لمن أحرم قارناء والله أعلم . 


ساس سا پچ 


)١(‏ «عظمها؛ زيادة من «ظ). 





۲ السؤال السابع 
لسَلمٌ في القَمُصِ''' هل يجوز أم لا؟ 
# الحواب : 
هدي نحن نعم يجوز في يوراد | 
ثیابها مما يجوز اللہ فيه » و ضبط طو لها و عرض شه 


کر ذلك | بن الرفعة. وينبغي أن بُذكر أيضاً وصف الخیاطةء لأنَّ الخرضٌَ 





* رد ماو 


[*5] ااسوّال الثامن 
ذکر“ الرَافعِيٌ قبیل کتاب الدّيات”) عن «فتاوی البَعُويٌ» أله لو 
اشترى شخصٌ عبداً نه ارت فقتله المشتري يكون بذلك قابضاً له 
وأقرةُ على ذلك؛ فیشکل عليها فيما إذا قتله ولم يكن مشترياً فانه لا يلزمه 


شی ۶ فما الفرق؟ 





( القمص : جمع قمیص. 

)۲( السّراويلات : جمع سّراویل؛ وقیل : سروالة» وهو ما يغطي السوة والركبة . 
(۳) في ۱ظ»: «وصفتها . 

63 فى «ظ: «نقل) . ۱ 

() ينظر: «روضة الطالبين» (8/ ۲۵۳). 


۱۹۸ 


٭ الحواب : 

اله يَهِدِي لِلحَقٌّ؛ صورة المسألة التي عن البَمَويٌ أن يكون 
المشتري غير الإمام الذي له قتل المرتد. فيكون المشتري بهذا القتل 
تعدبا فيُجِعَلُ قابضا له لأنه أتلفه بغير حقّء والاتلاف یل منزلة 
القبض. كما إذا آتلف المالك العينَ المغصوبة في ید الغاصب حتى 
از: 1/۳۰ يبراً الغاصب من عُهدَتھاء وفيه وجه: أن الاتلاف ليست 
تفل 

وعلى الاوّل : لو كان المشتري هو الإمام فقتل العبدَ لردَتِهِ بل 
القبض انفسخ البيع» ولم يُجعل قابضاً لەء لأنه قتله بحق . 

والفرق على الحالة الأولى بين هذا وبين ما إذا قَسَلْ المرت 
أجنبىٌ : أن المرتدَ مُهِدَرُ الام غير مقر فلم تجب قيميّه على القاتل» 
وهذا شی ّ غير جعله قابضاً له وهو مَبِيمٌ منه حتى یستقرٌ عليه الثم 
لانه بقتله جعل متصرّفاً فيه فكان ذلك قبضاً منعطفاً على عقد تقدّمٌ قبل 
الردة فاستقر عليه الثمن» ولا كذلك إیجاب القيمة بعد الردّة» وال 
سبحانه أعلم . 


با 3 بد 


٤[‏ السؤال التاسع 


اس 5 ھ2 ع ول ے 4 و 
إذا عرقت الارض المبيعة أو وضع عليها صخرة لا يمكن رفعها؛ 
نهل یک ذلك إتلافا أم تعبيب؟ 


۱۹۹ 


الحواب 


الله هدي لِلحَقٌ؛ في المسألة وجهان: صح الرٌافعیٌ والنوّویٔ 


أن ذلك عيبٌ پثبت الخیارء والذي جزم به [ظ: ۲۰/ ب] ابن الرّفعة 


فی كتاب الإجارة أنَّ غَرَقَ الأرض المستأَجَرَۃِ من أنواع العف فيمكن 
أن يكون ذلك بالنسبة إلى المستأجر إذا لم يتمكّنْ من الانتفاع بها في 
مه الاجارة ويحتمل أن يطرد في البیع( والله أعلم . 


(۱) 


(۲) 


با لد 2 


(الشرح الکییر» (۰)4۰۵/۸ واروضة الطالیین» (۵۰/۳): وعبارته : 


«ولو غرّق الماء الأرض المشتراة أو وقع عليها صخور عظيمة من جبل» 
أو ركبها رمل. فهل هو کالتلف أو يثبت الخيار؟ وجهان؛ أصحهما 
الثاني» . ۱ 

وقد فرق الخطیب الشربینی في (مغنی المحتاج» بين الصورتین» فقال 
/٢(‏ ۸۷): «ولو غرقت الأرض بالماء أو سقطت علیها صخرة أو رکبها 
رمل قبل قبضها ثبت له الخیار لانه عیب لا تلف ؛ فإن قیل : یناقضه ما في 
الشفعة من أن تغریق الارض تلف لا عيب» حتی لو حصل في بعضها لم 
يأخذ الشفیع الا بالحصة. وما في الاجارة من أنه کانهدام الدار فیکون 
تلفا؟ أجيب : بأن الارض لم تتلف» والحیلولة لا تقتضي الانفساخ کاباق 
العبد. وانما جعلت تالفة فیما ذکر لان الشفیع متملك والتالف منها 
لا يصح تملکه ولأنه يغتفر في الدوام ما لا یغتفر في الابتداء» والمستأجر 
غير متمکن من الانتفاع لحيلولة الماء» ولا یمکن ترقب زواله؛ لان 
المنافع تتلف ولا تضمن» ٠‏ 


]٥٥[‏ السؤال العاشر 

قال الأصحاب: 35 الوهنّ يكون أمانة في ید المرتھن)ء وهذا 
ُشكل على القاعدة أن كل من حبس" العينَ لغرض نفسه كانت داخلة 
في ضمانه» فما الجواب عن ذلك؟ 
* الحواب : 

الله يهي لِلْحَقٌّ؛ غرضن المرتهن هنا نا هو مجرّدُ الاستیثای» 
وذلك لیس مُنحَصرا في كونه تحت يد المرتهن؛ بل إذا اتفقا على ذلك 
فعل وكان ذلك استیثاقاً [ز: ۲۰/ ب] له من الراهن» فلم يَحْرْجْ عن 
القاعدة» وان لم يتفقا عليه وضع عند عدل ما باتفاقهما أو بوضع 
الحاكم عند مُشاختهما؛ فليس قبض المرتهن له كقبض المستعير 
والمستام ولذلك تال يده عنه حالة انتفاع الراهن به . 

وقد احتح لذلك آیضاً بقوله او : «لاً غل الرَهُنْ من صاحبه 
لد رهن له نم وعلیّه غرم . 


رواه الامام الشافع“ بهذا اللفظ بسند جيد إلى سعید بن المسیّب 


)۲( قال في «مختار الصحاح» ص (۳۰۱۷) : (وغلق ارم من باب طرب اه 
المرتهھنء وذلك إذا لم يفتك في اوقت المشروط. وفي الحديث: لا یل 
الرّهن». 


. في «ظ»: «قبض» ولعلها الأولی‎ )١( 


(۳) آخرجه مرسلاًالشافعي في مسنده ص (۸٢۱)ء‏ وأبو داود فی «المراسيل» - 


۲۰٣۷۲٢ 


أن التّبی بل قالء فذكره مرسلاً. ومرسلات ابن المسیّب م مُحتَحٌ بها 


(۱) 


عند الشافعيئ وه له مطلقاء كما روى ذلك یونس بن عبد الأعلى” . 


ص 7 ا وسيل في (معرفة الستن و الاثار» /٤(‏ 1۳۷). 

هذه الرواية عند ابن أبي حاتم في «المراسیل! ص (٦)ء‏ ونصه: «حدثني أبي 
قال مت بودن بر عبد لصا و ل 
الشافعي : نقول الأصل قران أو سنةء فإن لم يكن فقياس عليهماء وإذا اتصل 
الحديث عن رسول الله ٹا وصح الإسناد به فهو سنة» وليس المنقطع بشيء 
ما عدا منقطع سعيد بن المسیّب». قال | بن أبي حاتم : «يعني ما عدا منقطع 
سعيد بن المسيّب أن يعتبر بهاء فَحَمّل ابن أبي حاتم استناء الشافعي 
لمراسيل سعيد على أنه یَعتبر بها ويرجح» لا آنها حجة مطلقاً. 
* وجاء عن الشافعي نص آخر في تحسين مرسل ابن المسیّب» وذلك في 
مسألة بيع اللحم بالحيوان» حيث رَوَى عن سعيد بن المسیّب عن النبي بل 
أنه نهى عن بيع اللحم بالحيوان» ورَوّی عن أبي بكر له أنه نهى عن ذلك 
أيضاًء ثم ذكر أنه هذا هو رأي القاسم بن محمد» وابن المسيّب» وعروة 
ابن الزبیر» وأبو بكر بن عبد الرحمن» ثم قال: «وبهذا نأخذء كان اللحم 
مختلفاً أو غير مختلف» ولا نعلم أحداً من أصحاب النبي ی حالف في ذلك 
با بكر» وإرسال بن المسيّبٍ عندنا حسن)ء «مختصر المزني» ص (۷۸): 
ورواه عنه البيهقي في «معرفة السئن والاثار؛ ۳۱٣ /٤(‏ ۔۳۱۷). 
* وقد اختلف متقدمو الشافعية في حجية مرسلات سعيد بن المسیّب عند 
الإمام الشافعي على وجهین» ذكرهما الشيرازي في كتاب «اللّمَعَ) 
ص (۹٥۱)ء‏ الأول: أنها حجة عند الشافعي بخلاف غيرها من المراسيل 
لأنها فتَمّتْ فوجدت مسندة» والوجه الثاني : آنها ليست بحجة عنده؛ 
بل هي كغيرهاء وإنما استحسنها الشافعي استتناساً وترجيحاً بها لا أنها- 


۲٢ 


حجة» والترجيح بالمرسل جائز . 
٭ قال الخطيب البغدادي في «الفقيه والمتفقه) (۱/ ۵۶7) عن الوجه الأول : 
«وهذا القول ليس بشيء؛ لأن من مراسيل سعيد ما لم يوجد متصلاً من 
وجه بتةء والذي يقتضي مذهب الشافعي أنه جعل لسعيد مزية في الترجيح 
بمراسيله خاصة لأن أكثرها وجد متصلاً من غير حديثه لا أنه جعلها أصلا 
یحتج به»» وقال في «الكفاية» ص (4۰۵) عن الوجه الثاني : «وهذا هو 
الصحيح من القولين عندنا؛ لأن في مراسيل سعيد ما لم يوجد مسنداً بحال 
من وجه يصح» وقد جعل الشافعي لمراسيل كبار التابعين مزية على من 
دونهم» كما استحسن مرسل سعید بن المسیّب على من سواه» . 

٭ وقال البيهقي في «مناقب الشافعي) (۳۲/۲): «فالشافعي رحمه الله 
يقبل مراسيل كبار التابعين إذا انضم إليها ما يؤكدها... وإذا لم ينضم 
إليها ما يؤكدها لم يقبله؛ سواء كان مرسل ابن المسیّب أو غيره» وقد 
ذكرنا في غير هذا الموضع مراسيل لابن المسيّب لم يقل بها الشافعي حين 
لم ينضم إليها ما يؤكدهاء ومراسيل لغيره قد قال بها حين انضم إليها 
ما يؤكدهاء وزيادة ابن المسیّب على غيره في هذا: أنه أصح التابعين 
إرسالا فيما زعم الحفاظ. والله أعلم»» ونقله النووي في «المجموع) 
(۱۰۱/۱)ء والژرکشی في «النكت على مقدمة ابن الصلاح) .)٦۸۰/۱(‏ 
* قلت: وأما تحسينه لمراسيله في مسألة بيع اللحم بالحيوان فإنه إنما 
يحسن هذا المرسل بعينه لما انضاف إليه من فعل أبي بكر و وفعل كبار 
فقهاء التابعين» ويؤيد هذا ما رواه عنه البيهقي عند نقل كلامه في هذه 
المسألة: «ولو لم برد في هذا عن النبي یا شيء كان قول أبي بكر الصديق 
فيه مما ليس لنا خلافه» لأنا لا نعلم أحدا من أصحاب رسول الله ی قال 
بخلافه)» امعرفة الستن والاثار» 7E)‏ ۳۱۷). = 


۰۳ 


ونصّ على أن المرسل بُحتَمٌ به إذا هو اعِتَضَدَ بإسناده من وجه 


آخر وبمرسل اخر!'. 


م 7 ۱ ۳ ۳ 


سعد" عن الزهري عن ابن المسيّب عن أبي هريرة 85 قال : قال 


(۱) 





٭ فالراجح إذاً ي الشافعية أن مراسیل ابن المسیّب کمراسیل غیره 
لا يحتح بهاء الا إذا انضمت إليها قرائن أخرى» غاية ما هنالك أن مراسیل 
ابن المسیّب آقوی غالبا من مراسیل غيره» قال النووي في «المجموع» 
(۱/ ۱۰۰) بعد أن نقل کلام الشافعي في «الرسالة» : ولا فرق في هذا عنده 
- أي عند الشافعي - بین مرسل سعید بن المسیّب وغيره» هذا هو الصحیح 
الذي ذهب إليه المحققون» . 

قال الشافعي في «الرسالة» ص (557) فيما يُعتضد به المرسل : «منها أن 
نظرَ إلى ما أَرْسَلَ من الحديث فإن شرکه فيه الحفاظ المأمونون فأسندوه 
إلى رسول الله یه بمثل معنى ما رَوّی كانت هذه دلالةٌ على صحة من قبل 
عنه وحفظه وان انفرد بإرسال حديثٍ لم يشركه فيه من يسنده سل 
ما ينفرد به من ذلكء ويعتبر عليه بأن يُنظَرَ هل يوافقه مرس غيره ممن 
قبل العلمُ عنه من غير رجاله الذين قبل عنهم؟ فاِنْ ود ذلك كانت 
دلالة يقوي له مرسله وهي أضعف من الأولىء وان لم يوجد ذلك نظو 
إلى بعض ما يُروى عن بعض أصحاب رسول الله گل قولا له فان رد 
يوافق ما روى عن رسول اله یل كانت في هذه دلالة على أنه لم يأخذ 
مرسله إلا عن أصل يصح إن شاء اللہ وكذلك إن وجد عوام من أهل 
العلم يفتون بمثل معنى ما رَوَى عن النبي ڑا . 


)۲( وقع في (ظا: «سعيدا» وهو تصحیف؛ وهو: زياد بن سعد بن عبد الرحمن. 


الخراساني» آبو عبد الرحمن» سكن مكة ثم تحول إلى اليمن فسكن بهاء = 


؟ 


۲ سر او 


۵ > ور ت ن 7 و 
رسول الله کے : (لا يَغلق الرَهنء له غنمة وعلیه غرمٌه)» رواه 
2 
الدارَقطنیٌ وقال : «هذا إسناد حسن متصل»'' . 


ووحه الدلالة منه مأ قاله امام الشافعیُ”''۔ رحمه الله تعالی - أَن 


ہے 


ست كان عالماً بحديث الزهري حتى قال عنه ابن عیینة  :‏ کان زياد بن سعد 
أثبت أصحاب الزهري»» وقال النسائى: «ثقة ثبت»» وقال ابن حبان: 
(کان من الحفاط المتقنین٤ء‏ رزوی لد الجماعة . ينظر : (تهدیب التهذيب» 
(۱/ ۲11۷) . 

)۱( (سنن الدارقطني) )7¥ ۰47۱۷ رقم ( 6۲۸۸۶ وقد رجح الدارقطتی نفسه 
فی «العلل» (۹/ )١14‏ إرسال الحديث» وآخرجه موصولا ابن ماجه في 
الأحكامء باب (18): لا یغلق الرهن؛ رقم (۰)۲46۱ وابن حبان في 
صحیحه (۱۳/ ۲۵۸) رقم (۵۹۳) والحاکم في «المستدرك» (۲/ 9۸) 
رقم (۲۳۱۵) وما بعد والبيهقي في (السنن الکیہری) ( ۳4( رقم 
(۱۰۹۹۲) وما بعدء قال الحافظ فى «التلخص | ۷۱ (TT‏ 

وما , فی ۰ بي 

«وَصَحُحّ أَبُو داژد وَالبَرّارُ وَالدَارَقطَنِىَ وَابْنُ القطان إِرْسَالَهُ وله طرق في 
کا أي ۔ یتر ر لس ے> بث اس م يل م ںیھ كسم مومس ہے“ 
الذارقطبيٌ وَالبَیْهَقَيٌ كلها ضعيفة» وَصحح ان عبد ابر وَعَبْد الحَقٌّ 
ر٭ ہو رو و *و رکم اير 5 مه رامت 8 
وصله» وَقوْله: «له غنمهء وعلیّه غرمه» قيل : نها مُذرَجَة من قول ابن 
المستب. فتحوّر طرقة. قال ابن عبد الب : هذه اللَفْظةُ اخْتَللفَ الدُوَاة فی 
سر سس ا ہے سے ےآ 1 4 می ہیل رق ماو و و ام رم م۵ 2 5 7 
رفعها ووقفهاء فرفعها ابْنْ آبي دنب ومعمر وغی‌هما مع كونهم آرسلوا 
الحَدِیث على اختلآف على ابن أبي ذنبء ووقفها غَيْدْهُْ وَقذ رَوَى ابن 
رب هَذا الحَدِيت فَجَرَّدَهُ وَبَيّنَ أن هَذِهِ اللفظة مِنْ قَوْلِ سَعِيدٍ بن 
۳ ۳ عر 7 0 5-5 رم 7 مد ۳ 1 
المسَیّب. وقال أيُو داود فی المّراسیل : قؤلة: «له غنمهء وعلیه غرمه» 
مِنْ کلام سَعیدٍ ُن المْسَیّب نقله عنه الرَریٌ*. 

- وفي نقل المصنف عنه تصرف ولفظه فی «الام»:‎ ۰)۳۸۳ /٤( في «الأم»‎ )٢( 


۳۰۵ 


معنى الحديث : 


«أنّ اله إذا ا تلف لا يذهب بشيء من دين المرتهن وان أراد 
صاحمه افتکاکه() فلا يعلق في : بد المرتهن» يعني كما كانت العرت 
تفعله في الجاهلية أنْ یقول الرَاهن للمرتهن : ان لم آتِك بالدّین إلى 
وقت كذا فهو لك بهء فيتملكه وان کان یمه أضعاف الین تیه 
بقو له : اله غنیه وعليه غرم أي له زیادته و سللامته » وعلبه نشصةه 
وعطه) . 

وفي هذا الا ستدلال کلام کثیر لسنا بصدده فی هذا الموضم لثلا 


بد و بد 


]٥٥[‏ السؤال الحادي عشر 


إذا فك الحَسّه عن ال لسّفیه. ثم سَفه في الدّين [ز: ۱ ]] دون 


= «ومعنى قول اي - والله تعالى أعلم ‏ : «لا يغلق الرهن بشيء؟ أي إن 
ذهب لم يذهب بشيء وان أراد صاحبه افتكاكه. ولا يغلق في يدي الذي هو 
في يديه كأن يقول المرتهن: قد أوصلتّه إلىّ فهو لي بما أعطيتك فيه 
ولا يغير ذلك من شرط تشارطانه فيه ولا غیره» والرهن للراهن أبداً 
حتی 7 من ملكه بوجه يصح إخراجه له. والدليل على هذا قول 
رسول الله : «الرهن من صاحبه الذي رهنه» ثم بينه وأكده فقال: (له غنمه 
وعلیه غرمه» (قال لشانعی) وعنمه سلامته وزيادته» وغرمه عطبه ونقصه» . 

 )١(‏ في الاصل : «انفکاکه"» والمثبت من «ظ)» وهو الموافق لما فی «الأم». 


۳ «۹ 


لمال. حکی الشيخ في االتنبیہا”' [ظ: ۸۲۷ 3] في عود الحَجْرٍ 
وجهين”". والصحیخ أنه لا يُعاد. 

فإذا فرعنا على أنه يعاد" فهل يكون ذلك واجباً أو مستحياً؟ 
٭ الحواب : 

له هدي للحَیٌ؛ الظاهر أن ذلك على وجه الوجوب كما إذا سنه 
في المال» وقد صرّح في عود الحجر عليه إذا بَدّرَ في المال أنه واجب 
على الحاكم نظرا لمصلحته ولا فرق بينهما إذا قيل بەء والله أعلم . 


[ه] السؤال الثاني عشر 


ادن الذي على المماطل تجب فيه الزكاة على لصحیح: ولا یُؤمر 


(١)‏ (التنبيه» للإمام الشيرازي ص (۱۰۳): ولفظه: «وان فك الحجر عنه ثم 
سفه في الذین دون المال فقد قيل يُعاد عليه الحجرء وقيل لا يعاداء 
فالتصحیح الذي نقله السائل ليس من کلام الشيرازي بل هو يحكي 
ما رجحه الشافعية ؛ كالنووي حیث قال في «الروضة» (5/ ۱۸۲): «ولو عاد 
الفسق دون التبذير لم يعد الحجر قطعاً ولا يعاد أيضاً على المذهب ؛ 
لأن الأَرَلينَ لم يحجروا على اسف 

0 في الأصل واظ»: «وجهان» ولا أرى لها وجهاًء وليست هي على الحكاية 
كما قد يظن إذ عبارة الشيرازي ليس فيها ذكر هذا اللفظ كما نقلته في 
التعليق قبل هذا . 

)¥( في الأصل : الا یعاد» وهو خطأء والصواب المثبت من «ظ) . 





بالإخراج حتى يستوفي الڈَينَء فلو ادَّعَى عليه" بمئتين فأنكر فقامت 
علیه این" هل یشهدون علیه بمنتین آوبمئة وخمسة وتسعین اا2 
قد ملکوا منها خمسة دراهم؟ وکیف تکون الدعوی بذلك أيضا؟ 
# الحواب : 

الله بهدي للحق؛ الذي يظهر أنه يدعي بالمئتين ویْشهْذ له بهاء 
7 ی میتی لا سے لص ای سی ات ہے 
ويؤيده أنَّ کلام جمیع الأصحاب يُصوْرُ مسألةً تعلق الزكاة بالعين أو 
بالذمة وما ينبني علی ذلك في الأقيان ار جو ولم یعرجوا في 
ذلك كله على ما في الذمة من الدیون أصلاً» ولا إشعار به في کلام 
أحد ممن وقفت عليه من صحابنا. 


1 


1 


ومع ذلك فالاحتمال منقدح لان يقال على قول تعلق العين 
كالشركة يملك الفقراء من الدَّين قدر الز کاة وأنه یظهر فائدته فی أن 
يُطالبوا المدين به» وأنه یمتنع تصوّف مالك" الدَّين فى جميعه بعد 
استقرار الوجوب. ويلزم من هذا الاحتمال أن الدَينَ لو كان نصاباً فقط 
كمئتي درهم وليس للمالك غيره» وبقی فی ذمة المديون عامين مثلاً 
ثم استوفاه أله يه يزكي ال ا وأحدة» لن زز: ۳۱/ ب ] ملك 
( آي: ادعی صاحب الد علی المدین المماطل . 
)٢(‏ فی اظ): «صاحب) . 
(۳) سفطت (إلا4 من الأصل» وائيتت من «ظ)» وإثياتها اد مته ليستقيسم 
المعتی . ١‏ 


۳۸ 


لفقراء قدرَ الزكاة ينقصه عن النصاب كما قالوا في الأعيان الموجودة 
تفریعاً على تعلق الزكاة بالعين تعلق الشركة . 

وعلى الاحتمال الأول يؤدي الزكاة في النصاب الواحد عن جميع 
الأحوالٍ التي مضت عليه في ذمة المدیون. حتی يتصور أن تستغرق 
الزكاة جميع النصاب؛ لأن الصحيحَ من المذهب أن الدين لا يمنع 
الزكاةء فتستقرٌ في ذمته زكاة کل سنة دينآً» ويبقى النصابُ بحاله في 
ذمة من هو عليه بناء على أن الفقراء لم يملكوا منه شیئاً. 

وهذه المسألة أيضاً لم آظفر بنقل فيها بخصوصهاء وهی محتملة 
کالتی قبلھاء ولكن في كلام الاو وغيره أنه إذا استوفى الدَّينَ زکی 
عمّا مضی؛ من غير تعرّض لما زاد على الحولِء ولا ذكر اقتصار على 


حول واحد( والله أعلم . 


پا ہا ب اد 


[4ه] السؤال [ظ: ۲۷/ ب] الثالث عشر 


قال الشيخ في «التنبیه»۳: «وإن اشترى بشرط الخيار إلى ثلاثة 


)١(‏ نقل النووي في «المجموع» /٥(‏ 50) في زكاة الدين المستقر في الذمة 
مذهبين للشافعي» الجديد الصحيح الذي اعتمده الشافعية وجوب الزكاة 
على الدين» فإن كان يتعذر استيفاؤه لإعسار أو جحود أو مطل أو غيبة لم 
يجب إخراح الزكاة إلا عند استيفائهاء وعندها یخرج عن المدة الماضية . 

)۲( «التنبيه؛ ص (۸۷)ء وعبارته : «وإن تبايعا بشرط الخيار إلى ثلاثة أيام = 


۳۰۹ 


0 جاز»» فلو زاد على ثلاثة ایام قال الشیخ نجم الدین البالسیُ«) 
في الشرح : (قد آطبقت الفقها ۶ علی البطلان» ‏ وهو مفهوم 5 


الشيخ › فلم لا خرّجوه على تفريق | الصّفقَة؟ وما الجواب عن ذلك؟ 
# الحواب : 


الله هدی للحت؛ إنما لم يَجُرٌ ذلك لاد الشروط الفاسدة اذا 





ید 
یی 


(1) 


(7) 


[فما] دونهما جاز ؛ إلا في الصَّرف وبيع الطعام بالطعام» . 
هو: محمد بن عقيل بن أبي الحسن بن عقيل القاضي نجم الدين» أبو 
عبداللہ: البَالسیٌ نسبة إلى سی بلدة بين الرقة وحلب. ثم المصري. 
ولد سنة 0 کر في دمشق. واشتغل بالعلم فيها ثم رحل إلى القاهرة 
وسمع من ابن دقيق العيد ولازمه وناب عنه» وولي القضاء بدمياط وبلبيس 
وأشموم وغيرهاء قال الذهبي : «كان إماماً زا هدا». وقال السبكي : «وكان 
أحد أعيان الشافعية دين وورعا»» له شرح مشهور على «التنبيه»» وله 
مختصر للترمذي٠‏ وتلخيص لكتاب (المعین؟» توفي سنة (۷۲۹ھ) 
ودفن في القرافة الصغرى عر «طبقات الشافعيّة الکبری» (9/ 0۲۵۲ 
واطبقات الشافعیة» لا بن قاضي ش شهبة (۲/ ۲۸۹). 
أي فقهاء الشافعية» وإلى ذلك ذهب آبو حنيفة ومذهب الامام أحمد 
- وهو رأي أبي يوسف ومحمد بن الحسن - جواز الزيادة على ثلاثة أيام 
مهما كانت بحسب ما یفن عليهاء وذهب مالك إلى جواز الزيادة على 
ثلاثة أيام لکن قیدھإ بالحاجة أو بالمعتاد. ينظر: «حاشية ابن عاہدین) 
( ۰)۵۱۵ و«أسهل المدارك؛ ([7٤ء‏ ولاروضة الطالبين» (۳/ )٤٤٤‏ 
و«المغني» لابن قدامة (۵/ ۳۸۲). 


۳۹۰ 


اقترنت بالعقدِ فلا بد من أن تتضمَّنَ غالباً إما زيادة في اللمن أو محاباة 
فيهء فإذا أسقطت لفسادها أدّى ذلك إلى جهالة في الثمن بسبب 
ما قابل الشرط الفاسد فيفسد البيع لذلك» فلهذا لم يصح الشرط في 
ثلاثةٍ أيام ويبطل ما عداها جرياً على القاعدة في إفساد العقد بمقارنة 
الشرط الفاسد لەء لاسيما وإثياث شرط الخيار في البيع على خلاف 
الاصل؛ لما فيه من الغرر والجوازٌ زز: ۲ء في مَدَة الخیار المنافي 
لمقتضى العقد ترك العمل به في الثلاثة أيام لورود الخبر بها فیفسد 
فيما عداهاء ويعود على العقد بالافساد لما ذکرناه والله أعلم . 


> د جات 


[۹)] السؤال الرابع عشر 
قال الشیخ محيي الدين ‏ رحمه الله تعالی - في «شرح 
المهذب»۳: إن أيّام الخيار يدخلٌ فيها الليالي للضرورة»» ومقتضی 
هذه العلَةٍ أنه لو عمد وقت طلوع الفجر لا تدخل الليلة الثالثة في 
الخيار. وذلك بخلاف نظيره في مسح الف فما الجواب عن ذلك؟ 
# الحواب : 


الله بهدی للحَوٌ؛ التی قال الشیخ محیی الدين ‏ رحمه الله أنه 





( ينظر «التلخيص الحبیر؛ (۳/ .)۲٢‏ 
)٢(‏ (المجموع) (۹/ ۰)۲۳۰ وهذا النقل هو بالمعنى» وسیأتی المصنف بلفظ 


= و یو اسمس مرت 


يدخل فيها اللیل للضرورة ما إذا قال بعتك بشرط خيار یوم؛ فحكى 
عن المتولي وغيره أنه يقتضي إطلاقه الیرم الذي وقع العقد فيه كما لو 
حلف لا يكلمه شهرا. 

قال2: «فإن كان العقد نصف النهار مثلاً ثبت له الخيار إلى أن 
ينتتصفف النهار في اليوم الثاني» ویدخل الليل في حكم النهار”" 
للضرورة» وان كان العقد في [أول] وقت العصر ثبت إلى مثله من 
الیوم الثاني وإن كان العقدٌ في الليل ثبت الخيارٌ إلى غروب الشمس 
من اليوم المكّصِلٍ بذلك الليل»» هذا لفظه . 

وهو مبنيٌ على قاعدة الأصحاب أنه إذا نذرَ اعتکاف ثلائة ام 
مثلاً فلا بط أن تکون اللیالی بعددها ادا قلنا بدخول الليالي 
المتخللة بينهاء لأنَّ الليلَ لا يندرجٌ في مطلتي اليوم: ومذهت أبي حنيفة 
أنه تندرج الليلة في مطلق اليوم» فإذا نذر اعتکاف يومين مه معهما 
ليلتان. 

وأما مسألة الشيخ فإنما جاز ذلك من التنصيص عليها في الحديث» 
فقد ثبت في حدیثِ علي رضي الله تعالى [ظ: ۲۸/ 1] عنه : أن الى كله 
جعل للمسافر أن یمسح ثلاثة ة ام وليّالِيهنَ وللمقیم یوماً [ز: ۲ ب[ 
وليلة . آخرجه مسل" . 


. «المجموع» (۹/ ۲۳۰)ء وما بين معقوفين [ ] زيادة منه‎ )١( 
. في المجموع : «في حکم الخيار»‎ (۲) 
= ء)۲۷٦( التوقيت في المسح على ال" لخفين» رقم‎ :)۲٢( في الطهارة» باب‎ (۳) 


۱۲ 


وعن أبي بكرة رضي الله تعالى عنه : أن النبي تا سئل عن المسح 

على الخفین فقال : «للمسافر لاله ام یهن میم ی َو ول« 

ونحوہ أیضاعن عوف بن مالك رضي الله تعالى عتا ممتهم البخاری 

= ولفظه: 0 جََل رَسُولُ اللہ ئل تلد له یا یی لاف وَيَوْمّا وله 

)١(‏ «جامع الترمذي» في الطهارة» باب (۷۱): المسح على الخفین للمسافر 
والمقيم» رقم (۹۹) وآخرجه النسائي أيضاً في «المجتبی» في الطهارت 
باب (۹۸): التوقيت في المسح على الخفين للمسافر» رقم 55 

(۲) حديث أبي بكرة أخرجه ابن ماجه في الطهارة» باب :)۸٦(‏ ما جاء في 
التوقیت في المسح للمقيم والمسافر» رقم (۵۵7) ولفظه عن النبی يك : 
«أنه رخص للمُسَافر إذا توَضاً وَلَبِسَ حُمَيْهِ ثم أَحْدَتَ ضوع آن یسم 
لاه یام وین وللفقيم يَوْمَا یله وحسنه البخاري» كما أخرج ابن 
ماحه برقم (۵۵۵) من حديث أبي هريرة من وہ قَال: «قالوا : یا رسول ال 
ما الط عَلی الحُمَيْنِ؟ قَالَ: للمتافر تلا َه یا لاله وَلِلمُقیم یو 
ولد وضعفه البخاري: وهذا أقرب إلى لفظ المصنف . ینظر: «علل 
الترمذي الکبیر» (۱/ ۵ ۱۷۲۱ ) . 

(0) آخرجه آحمد في «المسند» (۱۷/ ۰۱۹۸ رقم (۲۳۸۷۷)ء ولفظه : عَنْ 
عرف بن ماك طفید: رَسُولَ الم أَمر بالعشح عَلَى الحْفَّيْنِ في - 


۳۳ 


فیما حكاه الترمذي عه 

فلهذه الأحاديث قال الأصحابٌ باعتبار العدد في الليالي مع 
الأيام. وها أيضا يد على أن الليلة لا ندرج في مطلق الیوم ؛ إذ لو 
كانت كذلك لما ا حتیج إلى التنصيص عليها في غير حديث في المفرد 
والجمع . 

وإنما قيل بثبوتِ الخیار في الليلتين المتخللتين بين" الایام وفي 
الليلة الثالثة إذا كان العقد مثلاً في أثناء | انار الشرورة؛ كما قال الشیخ 
محبي الدين رحمه الله تعالى» لثلا يَتَبَعَضَ حکم مُذَةَ الخيار» ولأنه إذ 
سقط الخد في وت من َلك َم لتد فلا نی للخيار سک مه 
كما إذا ا أسقط خیاژهما في اليوم الثاني فإنه يسقط أيضاً في الثالث 
بعدها (فلو قیل بسقوطه في الليلة المتخللة رم أن لا * یت بعدّها)٩)‏ 


والل أعلم . 


[۰)] السوّال الخامس عشر 


5 پر کر ت ر ۳ ۳ 
إذا آتی المؤذن بالشهادتين سرا ولم يسمعهما المجیب ؛ فهل يأتي 


"خم له او یہ هی موه ری ا 2اه روف و 
= غزوة تبوك ثلاثة ایام للمسافر وَلِيَالِيهنَ وللمقيم یوم ولیْله» . 
(1) ا العلل الكبير» للترمذي بترتيب أبى طالب القاضی (۱/ ۱۷۷). 
)ر۲٢(‏ في الاصل : (و لا الجمع» ‏ والمشت من (ظ) . 
ر۳( فى الأصل : امن و لمثبت من ١ظا‏ . 
62 ما بين هلالين ساقط من الأصل مثبت من «ظ» . 


۲۱٤ 


بهما في الإجابة أم لا؟ 


٭ الحواب 

الله يهدي للحق ؛ لا شرع له | (جابتّه لن الأمرَ في الحدیثِ مد مد 
بسماعه ء ذلك في قوله یا «إذا س سَمِعْتُمُ المُوَدَنَ فقولوا مل ما يقو ل 
وهذا لم يسمعه. 


وقد قال الاو في «شرح المهذب)”" علی وجه الاحتمال أنه 
يجيبه وان لم يسمعه؛ لأن التي یز قال : «فقولوا مِثْل ما يَقَولٌ ) ولم 
يقل : مثل ما تسمعون [ز: ۷۳ قال : «وهذا أحوط)220 والله أعلم . 


چاو له 2 


7 السؤال ااسادس عشر 


إذا اتفقق حصول الکسوف یوم الجمعة قال الشافعی دا“ : يخطتٌ 

۱( آخرجه مسلم في الصلاق باب (۷): استحیاب القرل مثل قول المؤذن: 
رقم (۰)۳۸8 من حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما . 

(۲) «المجموع في شرح المهذب» (۳/ ۰۱۲۷ والمسالة هي في حكم متابعة 
المؤذن في الترجیع . 

(۳) عبارة النووي : «وهذا الاحتمال أظهر واحوط: 





)٤(‏ جاء في «الأم» (۲/ ۵۲۸): «... ثم خطب في الجمعة وذکر الکسوف 
فی خطبة الجمعة ‏ رجمع فيها الکلام في الخطبة نی الکسوف والجمعة 
ونوى بها أ لجمعة ثم صلی | الجمعة) . 


E 











: للجمعة ويتعرّض للكسوف ولا يخطب لهماء لأنه يودي إلى النَّشْرِيك 
عن اض ويه دا خر عن ترشن رل یسح 


وكذلك إذا دخل المسجد فصلى الفرض ونوی معه تحيّةَ المسجد!' 
[ظ : ۲۸/ ب] فإنّه يصح مع أنه شرك بينهما . 

وكذلك إذا نوی رفع الحدث مع التَبرّد فإنه يصح طهارته على 
الأصح. 

وقالوا فيما إذا أدرك المأمومٌ الإمام راكعاً أنه يكير تكبيرتين ؛ 
واحدة للاحرام وواحدة للهوي؛ فلو أتى ۳ ة واحدة لهما قالوا: 
لا يكفي على الصحیح. فما الفرق؟ 
# الحوات : 

الله يهدي للحق؛ الذي فرق به بين مسألة التحيّة وغسل الجمعة 
مع الجنابة» ونية التبرّد في الوضوء والغسل» وبين بقية المسائل : 

أن التحیةً تحصل بصلاة الفرض وان لم ينوهاء فلا يضدٌ ذكثها 
لأنه تصريح بمقتضى الحال» فهو كما لو رفع الإمامُ صوته بالتكبير 
لیُسمع المأمومين» فان ذلك لا یضُہ. 


( في الأصل : اونوی التحیة) والمثبت من «ظ) 


٦ 


وكذلك التَبَوّدُ للمتوضی والمفتسل هو حاصل سواء قصدہ أم 
لاء فان شرك في النية بينه وبين العبادة لم يضرّه على الصحيح . 
8 2 0 ا ع 1 
وكذلك غسل الجمعة أيضاً المقصود منه التنظيففت؛ وذلك (حاصل 
بفسل الجنابة» فلم يضرٌ التشريكُ بينهما في النية) بخلاف بقية 
المسائل؛ فان الخطبة للكسوف لا تندرح في ضمن الخطبة للجمعة 
حصولا» فيضره التشريك بينهما في ال 
. رار 0 
وكذلك التكبير للهوي إلى الركوع لا يحصل مندرجا في تكبيرة 
التحریم ؛ فیضوه نیڈ التشريك بینهما. 
وفي الفرق بین مسألة الخطبة للکسوف وما تقڈم نظر؛ لأن 
الشافعیع لہ والاصحاب - رحمهم الله تعالی - قالوا: إذا خطب 
للجمعة خاصّة وذکر فیها بيان الکسوف [ز: ۲۳/ ب] وما یندرج في 
ولا معنى للاندراج إلا ذلك؛ فكان ينبغي أن يجزئه إذا شك 
بينهما كما یجزیء إذا نوى غسل الجمعة والجنابة على الأصحء أو 
يرجح القول بأن لا يجزئه الغسل عن الجنابة إذا نواهما كما في مسألة 
الخطبة . 
وقد استشكل الشيخ محبي الدين - رحمه الله - القول بأنه إذا اجتمع 
العیذ والکسوف وصلاهما جميعاً أنه يخطب لهما خطبتین فقط» یََصدُ 


ویو 





)۱( ما بين هلالين ساقط من الأصل مثبت من «ظا . 


۲۷ 





بهما العيدَ والکسوف. قال“ : «فیه نظر ؛ لأن لسن إذا لم تتداخلا 
لم يصمح أن ينويّهما بفعل واحد كما لو نوی برکعتین*" صلاة الضحی 
وقضاءً سنة الصبح لا تنعقد صلاته» بخلاف ما إذا ضمّ إلى فرض أو 
نفل نية تحیة المسجد ؛ لأنها تحصل ضمناًء فلا يضر ذکرها» . 

وهذا الاعتراض وارد بعینه فیما إذا اقتصر على الخطبة للجمعة 
فإمًا أن يقال بعدم التداخل» ولا یجزئه عن الکسوف وإذا نواهما 
جميعاً لم تصخٌ الجمعة: أو یقال : بأنه تصح بنيته لهما لائه يكتفى 
بوقوعها ضمناً [ظ : 1/۲۹] وتندرج فيها . 

ویمکن الجواب عن ذلك بأنَّ الخطبةً للکسوف لا تحصل ضمناً 
بمجرّد الخطبة للجمعة ؛ بل لا بد من التعرّض للکسوف بخلاف التحیةء 
فانها تحصل ضمناً من غير ضميمة”" إلى ذلك . 

تم إن مسألة التحية کالمتفق علیها بين الأصحاب في أنه لا يضر 
نيتها مع نية الفریضةء بخلاف مسألتي برد وغسل الجمعة» فان فیهما 
خلافاً بين الااصحاب . 


سے 


وقال الرٌافعیٌ وابن الصلاح -رحمهما الله تعالى -: «ينبغي أن 


.)57 /٥( «المجموع في شرح المهذب»‎ )١( 

)۲( في الأصل : «رکعتین»۰ والمثبت من «ظ» وهو موافق لعبارة «المجموع؛ . 
(۳) في الأصل : «ضميم» والمثبت من «ظ». 

.)۳۲۸ /۱( ينظر: «الشرح الكبير»‎ )٤( 


۳۸ 


يجري ذلك الخلاف في مسألة التحية أيضاً) . 

واعترض الاو على ذلك بالفرق بين التحية ولد أن التحية 
قرب تحصل ضمناً فلا يضر قصدها مع الفريضة؛ لأنهما قربتان 
بخلاف التَبَدْد فإنه [ز: ]]/۳٣‏ غير قربة» فإذا نواه مع رفع الحدث كان 
قد شرك بين ما هو قربة وما هو غیر قربة . 

وأمّا مسألهٌ الغسل فهي مبنيةٌ على ما ذا اقتصر على نية العُسل للجنابة 
فقط هل يجزئه عن الجمعة؟ ۱ 

فيه أيضاً خلاف مشهور» وصحح جماعة منهم صاحب «التنبيه» أنه 
لا يجزئه عنه» فكذلك جاء الخلاف أيضاً فيما لو نواهما جمیعا 
والقول بأنه يجزئه إذا نواهما معاً مبني على الاندراج فيما إذا اقتصر 
على نية سل الجنابة كما في مسألة التحية» وإذا قيل بأنه لا یندرج 
ولا ید به عن الجمعة فإنه لا يصح إذا نواهما معا" كما لو نوی 
بصلاته الفرض والسنة جميعاًء والله أعلم . 


FR 3%‏ فين 


.)۳٦۸ /۱( «المجموع في شرح المهذب»‎ )١( 

)٢(‏ االتنبيه) للإمام الشيرازي ص (۱۹)ء ولفظه : ومن نوی غسل الجمعة لم 
يجزئه عن الجنابة» ومن نوی غسل الجنابة لم يجزئه عن الجمعة في أصح 
القولين»» وصحح الرافعي في «الشرح الكبير» (۱/ ۳۲۸) أنه يجزئه عن 
غسل الجمعة» وتبعه النووي في (المجموع) (۱/ .)۳٦۸‏ 

(۳) «معا؟ زيادة من «ظ) . 


[ السؤال السابع عشر 
لو حفر قب را في مرا( هل يكون أَحقٌ به من غيره أم لا؟ 
# الحواب: 
الله هدي ا" الظاهر أن ذلك يكون إحیاءٗ لتلك البقعة بالنسية 
إلى ما يُراد منهاء ویثبت له به الاختصاص أو الملك کما ذا نے 
بیت" فانه لا يُشترط فيه سكنه» كذلك هنا لا يشترط فيه الدف وهذا 





یخلاف حفر القبر في الأرض المسَبَلِ مقبرة فانه لا یثیت للحافر به 

اختصاص ؛ لانها معدّة لمن یفن بهاء ومن سَبَقَ إلى مکان كان أحقَّ به مد 

غيره» والسبق إنما هو بالدفن فيها لا بالحفر والتهيئة» ولا كذلك الإحياء . 
والمسألة لم أظفر بها منقولة", والله أعلم . 





7 الوا ما لا مالك له من الأراضي. ولا ينتفع بها أحد. ينظر: «مختار 
الصحاح» ص )٥٤٤(‏ مادة: [موت]. 

() في الأصل : افیھا؟ء والمثبت من «ظ». 

9 وقد نقلها متأخرو فقهاء الشافعية وعزوها للزركشي المتوفى سنة (454/ه): 
فقال في «مغني المحتاج» (۲/ :)۳٦٣‏ ووَلَرْ حَفْرَ قَبْرا في مَوَاتِ كان 
إحياء للك البقعة وَملَكَهُ کما قال رکش کما لو نى فیها وَلَم ینگن 
بخلآف ما لز حفر قبا في أَرْضص مقر مُسَبَلَِ إل ابص بوه إذ البق 
فیها بالدّفن لا بالخشره ونحوه في «أسنى المطالب» (۲/ ۸٤٤)ء‏ 
واحواشي الشرواني» (7/ ۰0۲۱۱ وغیرها» والعبارة قريبة ذا من کلام 


المصنف هناء فلعل الزركشي اعتمد على کلام المصنف» وا أعلم . 


8 


]٦٦[‏ السؤال الثامن عشر 

یکره سل بعد العصر كراهة نحریم » وقال نو في (التحقیق»۱ 
كراهة تنزيه» فلو جَمّعْ (ز: ۲۶/ ب] جَمْع تقديم بأن قَدُمٌ العصر إلى وقتِ 
الظهرء فهل يكره التََفْل بعد ذلك أم لا يكره إلا بعد وقوعها في وقتها؟ 

وكذلك لو جمع العشاء مع المغرب جمع تقدیم هل يَدخل 
وقت التراويح والوتر أم لا؟ 
٭ الحواب : 

له هدي لِلحَیٌ؛ الذي أطلقه أئمة المذهب أن الكراهة [ظ: ۲۹/ ب] 
تدخل بفعل صلاة العصرء ولم يفرّقوا بين من يُصلي في الوقتٍ أو 
جمع تقديم. و قد صرح بالمسألة البندن, نیجی في 7 تعليقه » ونقل عن نص 
الشافعيٌ والأصحاب: أنه یدخل وقث الکراهة بالفراغ من العصر إِذا 

1 . 7 سے 9و 

وعلى هذا: ينبغي أن یَدخل وقت الوتر أيضاً بفعل العشاء في جمع 
التقدیم؛ بل هو أولى لما فيه من إراحة المسافر» وهو مقتضى إطلاق 
أئمة المذهب أيضاً في قولهم إِنَّ وقت الوتر على الأصحٌ يدخل بفعل 
صلاة العشاء . 


ويشهد لذلك أيضاً : الحديث الذي خر جه الترمذي عن خارجة 





)۱۹۰ /۱( التحقيق ص (۰)۲۵۵ ونص على ذلك أيضاً فى «روضة الطالبين»‎ )١( 
.)۱۲۸( وهذا هو المعتمد عن الشافعية» كما فى «كفاية الأخیار" ص‎ )۲( 


۲۲۱ 


طلوع الفَجْر(. 
وعلى هذا فالتراويح أيضاً كذلك إذ لا فرق بينهماء والله أعلم . 


4 36 له 


1 السوّال التاسع عشر 
سجود التلاوة بسحب وقوعة عقیب آية السجدة» فلو لم يسجذ 
حتى طالَ الفصلٌ قالوا: لا تقضى على الصحيح» وقالوا في النافلة: 
إنها تقضى على الصحيح» فما الفرق؟ 
٭ الحواب : 


کر 7 ر ۳۰ 
الله هدي للحَیٌ؛ سجود التلاوة إنما شرع لمعنى عارضء فلا 


)١(‏ آخرجه ابو داود في الصلاة» باب :)۳۳٣(‏ استحباب الوتر» رقم 
)11( والترمذي فی الصلاةء باب :)١(‏ ما جاء فی فضل الوتر رقم 
(٤٥٦)ء‏ وابن ماجه في إقامة الصلاة» باب :)۱٥٥١(‏ ما جاء فى الوترء 
5 :۰ ۰ ۲ 2 له کته 2 ۳۳ ي 1 9 
رقم (۱۱۳۸). لفظ الترمذی : إن الله آمد بصلاة ھی خير من 
7 ص ۰ ہم ہم و د 7 3 5 7 1 ۱ ۲ 72 7 31 
حمر النعم» الوترٌ جعله الله لكم فیما بَيْنَ صلاة العشاء إلى أن يَطلع 

7 سے ها ری و ہےر 8# م ی وہ 
الفجر» وقال عقبه: «حديث خارجة بن حذافة حدیث غريبٌ لا نغرفة الا 

من حدیثِ يزيد بن آبي حبیب"۰ وقد ضعنه البخاري ٠‏ وقال ابن حبان : 

«إسناده منقطع» ومتن باطل»» وللحدیث شواهد كثيرة» لکن لا یخلو أي 

منها من د ضعف » ینظر : «التلخیص الحبير» (۲/ .)١5‏ 


۳۳۳ 


يُقضى عند فواتِ ذلك العارضء كصلاة الكسوف» بخلاف النافلة الراب . 
وأيضاً: فالخلاف في قضاءِ سجود التلاوة آیضا مبنئٌ على أنه 
هل یقرب [ز: ]]/۳٣‏ إلى الله بسجدة مفردة لا سبب لها؟ 
والأصح أنه لا شرع ذلك؛ بل يقتصر / به على ما وَرّدّت به الستة 
من سجدة التلاوق وسجدة لشکر فعلى هذا لا شرع قضارّهاء 
وهذا معتی آخر فارق بين سجدة التلاوة وصلاة التطوع» والله أعلہ . 


با ع جات 


۲۰۰7 السؤال العشروخ 

ذا سا مرا تي ہصق نا في بل ده 
ولم ينو الإقامة» قالوا: يَقِصَرُ ثمانية عشر یوماً على الصحیح» فعلى 
هذا هل بباح له جمیع زخص السَّفرٍ حتى إنه بطر في شهرٍ رمضان 
ويجوز له ترك الجمعة أم لا؟ 
٭ الحواب : 

الله يَهِدِي للحَقّ؛ الذي بَظھر أنه بباح له ذلك لأنّ اسم السفر 
مسحب عليه» ولولا ذلك لما جار له القَصرُء لاسيّما والجمعةٌ تسقط 
بالسّمْر القصيرء وقد قالوا: إنه متى نوی إقامة أربعة لیم لزمتهُ الجمعك 


ومقتضى ذلك أنه إذا لم ينوها يسقط عنه فرضهاء ومن البعيدٍ أنه يباح 


)١(‏ كذا في الأصلء وفى «ظه. من دون «أيضا» 


۳۳۳ 


له القصرُ ولا یمس ثلاثة أيام . 

لکن من جملة رُحَصٍ السفرِ سقوط الفرض بالتيمم» وليس ذلك 
ملازماً لمن یَنسحب عليه | سم السفر؛ بل هو منوط بالحضر وعدمه 
فلو اجتاز [ظ: /*٠‏ ]] المساف” ؛ ببلذ ولم يقم فيه | لا يوماً أو دونه مثله 
وأعوزه الماء فتيكم لزمَتةُ الاعادة ؛ لأنه كان حاضرا» والحضر يندرٌ فيه 
إعوازٌ الماءء ولا تَلارْمَ بين الحضر والاقامق كما أنَّ من نوی الإقامة 
بالبادية حيث لا ید إعوارٌ الماء فتيكّم لا تلزمه الإعادةٌ وان كان لا يجوز 
له الم والله أعلم . 


# چا يب 


[5] السؤال الحادي والعشرمخ 
إذا حرم متمتعا تم اعتمرٌ بعد فراغه من الحٌء هل يكون أفضلٌ 
من الإفراد لوجود صورة الإفراد فيه" أم لا؟ 
# الحواب: 
الله بهدی للح ؛ لا يكون ذلك أفضل من الإفرادء (ز: ۳۰/ ب] 
فان من مأخذا“ رجحان الافراد على الّمتم والقران إفرادَ کل نك 
بإحرام من الميقات. وذلك مفقودٌ مُناء لا تركهُ بإحرامه للحجٌ من 





( «فيه» زيادة من «ظ» . 
 )۲(‏ في الاصل: «من حداء والمثبت من «ظ» وهو أولى. 


۲۲٤ 


داخل مكة وإِنْ أفرد العْمْرَة بعد ذلك . 
نعم يمكن أن يترجّحٌ هذا بالجمع بين المذهبین"؟ مع ما فيه من 


زيادة الجبران بالدم والله أعلم : 
د کو ده 
[5] السؤال الثاني والعشروخ 


نقل التافعنٌ عن الرُویانیٌ أن المرأة إذا رفعت صوتها بالتلبية 


لا يحرم على الصحیحء وأقكة220 ونقله الاو في «شرح المهدب) 
عن جماعة”" . 
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لکن قالوا فیما لو نت أنه يَحوْمٌ عليها أن ترفع صوتھاء فما الفرق؟ 
# الحواب : 

اله يهي للحَیّ ؛ يمكن الجمع بینهما بأنَّ الذي يحرم في الأذان 

هو رفع لسرت على ايآ الجء يحيث سل ی لمکان 
البعيدٍِء ولا ريب في أنَّ مثل هذا : يحرم على المرأة تعا طیه ون !۱ 


)١(‏ أي مذهب الشّافعيّة الذين يرون أفضيلة الافرادء ومذهب الحنابلة الذين 
يرون أفضلية التمتع . 

(0) ينظر: «الشرح الکبیر» للرافعی (۷/ .)۲٦٢‏ 

(۳) «المجموع في شرح المهذب» (۷/ ۹٥۲)ء‏ وعبارته: «ولا تجهر بها أي 
بالتلبية - المرأة؛ بل تقتصر على سماع نفسهاء قال الرُويانيُ : فان رفعت 
صوتها لم يحرم لأنه ليس بعورة على الصحیحء هذا كلام الدُويانيٌ» وكذا قال 
غيره: لا يحرم لکن یکره صرح به الدَارميٌ والقاضي أبو الطيب والبندنيجي» . 


۳۳۵ 


صوتها لیس بعورۃ*''؛ لما في هذا من البّشاعةٍ والتّسْبّهِ بالرجال . 
والمرادُ برفع صوتها بالتلبية الَف الخفیف بحيث تمع من يَليها: 
ومع ذلك فقد صرح الأصحابٌ بأنه مكروه» أعني في التلبية» والله أعلم . 
ند يد بد 
[54"] السؤال الثالث و 
هل يصح حح الولدِ المسلم مع اعتقاد أ بيه(" الکفر أم لا؟ 
٭ الحواب : 
الله هدي لِلحَیٌ؛ هذا السوال لم أذ فهم المرادَ به فإنَّ كان صور 
ان الول المحكوم الم ما لاه رآ او ۵ فإذا حت به أَُهُ 
واخرتث عنه حيثُ يجوز لها أن نُحرمَ عنه أو مطلقا عند من يقول 
بذلك. ٠‏ فالحج واقع عنه ولا يضدَهُ کون أبيه کافرا. 
وكذلك إذا حکم بإسلامه تبعاً لجده وأبوه حیْ کافر على الأصحٌّ رمک 





C1 


)١(‏ وهذا هو المعتمد عند الشافعیة وهو مذهب الحنفية والحنابلة» ورجح 
المالكية أنه عورة. ينظر: «تحقيق النظر في حکم البصر» ص (1۸ -44) 
للشّبكيّ بعناية المحقق . 

)٢(‏ رحم الله المصنف» لو رأى نساء زماننا فما عساه أن يقول؟ ؟ 

(۳) كلمة: «آبیه» ساقطة من الأصل› والصواب إثباتها كما في «ظ؛ . 

)٤٤‏ مذهب الشافعيّة أن الطبي يحكم بإسلامه إذا كان أسلم أحد أبويه ولو 
بقي الثاني کافرا. ينظر: «روضة الطالبين» (۵/ 4۳۰) . 

- هذا هو الأصح من وجهین عند الشافعية» والوجه الثاني : أنه لا یحکم‎ )٥( 


فإنه يصح إحرامُ جده عنه [ز: ۰ ] علی وجه كما في «الام» أو کا 
یما عليه من جهة الحاكم . 
وان كان مراد السائل غير هذا له والله أعلم . 


ہو جو 9 


[ السؤال الرابع [ظ: 7۳۰ ب] والعشروق 

المعضوبٌ”" إذا كان بينه وبين مک دون مسافة القصرء هل يجوز 
له الاستنابة أم لا؟ 
٭ الحواب : 

الله هدي للحقّ ؛ حکی لاو عن صاحب «التتمة» أنه لا يجوز 
له أن يستنيب» وأقرَّهٌ على ذلك هو واينٌ الرفعة. 

وينبغي أن يكون ذلك مُختصّاً بمن يقدر على المباشرة بنفسه. 
لأنهم عَلّلوا المنع بأنه لا يكثر عليه المشقة في أداء الحج . 





= بإسلام الحفيد تبعاً لجده أو جدته؛ وهو مذهب الحنفية» والحنابلت 
والجمهور ینظر : «المبسوط» (۱۰/ ۰)۱۱۵ و«كشف القناع» (4/ ۵۰ 
و«أحكام أهل الذمة» (۲/ .)٩۲۲‏ 

( قال في «المصباح المنیر» ص (۵1۷): : «عَضبّه عَضبًا من باب ضرب 
َطْعَهُ. . . وَرَجُلُ مَعْضوبٌ رم لا حَرَاكَ به كاد الرَمَانةَ عة ومع 
الحركة»» وقال النووي: «هو المأیوس من قدرته على الحج بنفسه». 
«الدقائق على المنهاج» . .)5١(‏ 

(۲) «لمحموع» (۷/ ۸۲)ء صاحب التتمة هو المتولي . 


۳۳۷ 





قال النْوَويَ0"©: «ولهذا قلنا لو كان قادراً لا يشترط في وجوب 
الحج عليه الراحلة؟ . 

فمقتضی هذا: أنه لو كان لا حراك به أصلاً ولا يستطيع الحمل 
بوجه» ولا السین وهو قادر بماله أو له ولد بطیعه أنه یلز مه فرض 
الححٌء ویجزیه الاستنابة» وال سبحانه أعلم . 


كد له ف 


آخر المسائل الواردة من الديار المصرية 
والحمد لله وحده 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم 
وحسبنا الله ونعم الوكيل 


ع 4 ين 


» «المجموع» (۷/ ۸۲)ء وغبارته: «ولهذا لو كان قادرا‎ )١( 


۳۳۸ 


[۷۰] مسااة 


في رجل أَقرٌ فی مرض موته أنَّ المكان الفلانیٌ الذي في يده“ 
والأعيان الفلانیِۃً ملك لفلان» وحن من حقوقه» لیس له فيها منازعة 
وتسلّم المقَدٌ له ذلك» نم ادّعى بعض الورثة على المقَرٌ له أنَّ هذا 
الإقرار 





لیس موافقاً لما في نفس الأمرء وأنَّ هذه الأعيانَ باقيةٌ على 
ملك المقرّء لم یحصل منه ناقلٌ لها إلى المقرٌ له سوى الإقرار» وهو 
لا تقل الملكَ بمجرّدی وطلب یمین المقَرٌ له» فهل يلزم تحليفه أم لا؟ 
# الحواب : 

اله یهدی للحَرٌ؛ لا يَلزِمُ تحليفه [ز: ۲ ب] والحالةٌ ما ذکر لا 
فائدة اليمين في الدّعاوي أنه إذا نكل المدَّعَى عليه حَلفَ المدّعي على 
رف ما ادّعاه. وقضي له ولا یمکنْ هنا يمِينُ المدّعِي لأنّها تكون 
مبنیة على نفي أمر في الباطن لا اطّلاع له عليه صلا فلا يصح يمينه 
على البثٌ بنفيه» ويمينه على نفي العلم لا يُعارضٌ ظاهر”" الإقرار: 
فلا يُعَدَلُ عنه. ولا یی بيمين المدّعي شيءٌ يُخالفُ هذا الظاه 
وحيتئذٍ فلا فائدة في طلب یمین المقرٌ له والله أعلم . 


پا يد له 


۱( فی «ظ! : «بلده) . 


)٢(‏ كلمة: «ظاهر» زيادة من «ظ» 


۳۳۹ 


alla [Y1] 
فيمن قال : يَحصل لي على سماع الذّفٌ والشبابة من الخشوع‎ 
والاضطراب ما لا يحصل لی على جبل عرفات» فماذا يجب عليه؟‎ 
: الحواب‎ # 





مخ م۲ في هذه العبارة» فا ن كان هذا 
القائل من لنت اء السالكين سبیا 7 ذوي المعارف!'' في نیین له خطؤة 
وان حاله نازل» حيث تبدو أحوالة في هذا الأمر لاز زظ : ۸۳۱ ]] 
دون | الأسباب الدينكة العالية . 

وأیضا : ففيه حظ النّمس لاسترواحها إلى سماع الملاهي» فیتین 
عليه أن یستغفر الله تعالی» ويجاهدَ نفسه حتى یکوت سلوکةٌ على 
الوجه الشرعي . 

وان كان هذا القائل من المتَشبَّهِينَ بالفقراء السّالكين أو من 
العوام فيعرّرٌ على هذا القول بتأديب یردعه وأمثاله عن تفه بمثله. 
والله أعلم . 


+2 جا له 


سس سس 
)١(‏ كلمة: «سبیل» زيادة من «ظا. 


۳۳۰ 


[VY]‏ مسا 

في رَجُلٍ وَقفَ وَقفاً على جهات بر في جامعء وشرط فيه شروطاً 
منها أن قال : ۱ 

«ویصرف الناظرٌ في کل شهر من الب 8 مثتي درهم وعشرة 
دراهم لثمانية نفر من المؤذّنينَ الحسني الأصواتِء یکون منهم اثنان 
رئيسين عارفین بتحریر أوقاتِ الصلاة. وال الباقون مؤذنون یُرتبون 
لاقامة وظيفة الأذان في الجامع المذکور في نوبتين» كل نوبة منهما 
ثلاثة [ز: لا#/ أ] مودنین ورئیسٌ واحدٌ في کل يومين ولیالیهما. على 
أن كلا من أرباب النوبتين المذكورتين يقومون في نوبتهم ولياليها 
بوظیفة الأذان في المأذنة" التي بالجامع المذكور في الأوقاتِ 
المشروعةء والأذكار والتسبيح في أيام الجُمَع والأعياد وإقامة الصلاة 
والتبليغ خلف الإمام على العادة في ذلك کله» هذا لفظه. 


)١(‏ قال النووي في «تحرير ألفاظ التبیه» (۲۳): «النقرة بضم النون سبيكة 
الفضة»» وجاء في «حاشية قليوبي» (۳/ ۳۸): «الثقرة: هي ام لفْضَة 
طلقا أو لِلمَصَرُوب ينها وَقذ طلی على تدر مين کقزلیم في کلب 
الأؤقاف : درهم نقرة» . 

(۲) اللغة الفصيحة: مثذنة» قال في «تاج العروس» (۳۶/ ۱۲۷ ۔۸٦۱):‏ 
«(والمئذنة بالکسر موضعه) أي الأذان للصلاة (أو المنارة) كما في الصحاح 
قال أبو زيد: يقال للمنارة المئذنة والمؤذنة. . . وأما قولهم المأذنة فلغة 
عامیة» مادة: [أذن]. 


۳۳۱ 


فهل یلزم الرئیسین المؤقتين المذكورين صعود المأذنة وملازمة 
لأذان والتسبيح والإقامة مع المؤذنین أم يكفيهما حفظ الأوقات وإعلام 
المؤذنين بأوقات الصلاة ليؤذنوا على عادة المؤقتين آخذا من قول 
الواقف : «على العادة فی ذلك)ء وعادة المؤقتين بمصر والشام إعلام 
المؤذنين بالوقت ليؤذنوا فيحفظون الأوقات لا غير؟ 

وهل يُكلّففُ الرئيسان صعود المأذنة في بعض الأوقاتِ للأذان 
والتسبيح مع المؤذْنينَ أم لا؟ 
٭ الحواب: 

الله يهدي للحق؛ نعم يلزم الرئيسين طلوع المأذنة مع بقية المؤذنين 
في جميع الأوقات المشروطة عليهم» وملازمة الاقامة وغيرُ ذلك مما 
شرط لواقفث کل واحد في نوبته» وهدا يۇخ من قول الواقف: 
«علی أنَّ كلا من آرباب النوبتین المذکورتین یقومون في نوبتهم ولیالیها 
بوظيفة الأذان» إلى آخر کلامه . 

وما ذکر في السؤال من عرّف المؤقْتيْنَ معارخن بغرّف الرژساء؛ 
فانه مُستم على أنَّ الرئیس پباشر مع رفقته جمیع ما يُباشرون» وفائدة 
کونه رئيساً أنه ُرتبهم ويبدؤهم دائماً. 

وأیضاً فقول الواقف فی آول الکلام: الثمانیة نفر من الموذنین 
الحسني الأصوات» يشعر بذلك» إذ لا فائدة لاشتراط خسن الصوتِ 
[ظ: ۳۱/ ب] وهو لا يباشر الأذانَء فکلُ (هذا يُقدَّمُ على ما ذكرَ من 


۳۳۳ 


عرف المؤقتين» ویلزمُ کلاً۷'' منهما مباشرة ذلك مع وظيفة التوقیتِ 
[ز: ۳۷/ ب] والله أعلم . 


با جات با 


[VT]‏ مسا 


في رجل أوصى على ولده الطفل إلى شخص مُحیّن» وجعل عليه 
ناظراً عيّنهُ ثم توفي فتسلم الوصيٌ المذكورٌ بعد إثباتِ وصيّته ترك 
فحضر أخو الموصى وادّعى أن آخاه كان أوصى له من ترکته بألف 
درھم؛ ون والدهما کان حا لل و فاه أيه الموصي . واستحی 
السّدسَ من ميراثه» ثم له مات وخلّف”" المدّعيّ المذکور وابناً آخر 
وبنتاء وطلت ما جره الارث إليه وإلى أخويه من جهه والدهماه 
والالف الموصی له بهاء ولم یت شيء من ذلك بطریق شرعیٌ 
أصلاًء فأمرَ الناظر الوصيّ المذکور بدفع ذلك إليه فدفعهٌ بناءٌ على 

۳ ۳ 2 ر 3- 
مجرّد إِذنِ الناظر فهل یلزمه ضمان ذلك في ماله لليتيم ام لا؟ 
٦ے‏ ۳ ۰ 7 ۰ سر ف٥‏ 

وهل يكون أمرٌ الناظر للوصی بذلك مستندا شرعیاً مانعاً من 
الضمان أم لا؟ 

وهل للوصيٌ الرجوع على المدعي بما قبضه إذا لم يثبت ذلك 
الذي ادعاه أم لا؟ 


)1( ما بين هلالين ساقط من الأصل مثبت من ١ظ)‏ . 
)٢(‏ في الأصل : «طلب» والصواب المثبت من «ظ». 


۳۳۳ 





# الحواب : 
له يَهِدِي للحَقٌّ؛ نعم یکون الوصیُ ضامناً لذلك فی ماله لدقعه 
إياه من مال اليتيم بغير مسن شرعيٌ» ومجرّد إذنٍ الناظر له في ذلك ليس 
مستنداً شرعیاً؛ لأنَّ الناظر أيضاً لیس له الإذن في ذلك إلا بعد ثبوته 
رق لخر 
وإذا كان ضامناً لذلك فله مطالبة المدّعي بما قَبّضه ما لم یت 
دعواه بالبيّئة الشرعيّة لیتخلص من الضَّمان لذلك» والله أعلم . 


مډ تع 26 


]۷٤[‏ مسالة وردت من الرماة 

فیمن قال في حقّ عليْ - رضي الله تعالی عنه - ان 
شجاعة: ل كان سیا و تال يكن له مكف وی 
دز ذه أنه أخطأ في مسائل» وفي حق عبدالله بن لیر - رضي | الله 
عنهما ‏ أنه كان يَخْيلاً أحياناً. 

وقال [ز: 1/۳۸] أيضاً: إِنَّ كلام أهل الجن في الج بالسريانية» 
فهل هذا القول خطاً آم صواب؟ 

وإذا كان غير صواب فما يترتب على قائله إذا ثبت ذلك عليه 
بطريقه؟ 
# الحواب: 


اله یهدی للحَقّ؛ لقد کذب هذا القائل - قبّحَهُ الله تعالى - وأ 
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۲۳٤ 


إفكاً شدیداء وضلٌ ضلالاً بعیدا؛ ولا یِصدر مث هذا الکلام من قلب 
فيه إیمان» وكيفف يكون ذلك“ وهو یُجتری على الله تعالی وعلى 
رسوله كله لبه الأخيار من صحابته الذين أخبرنا الله تعالى أنه 
عنھہ» وأخبر لني يل أن من آذاهم فقد آذاه كلاو . 

ووصفه أ مير المؤمنينَ علیاً - رضي الہ تعالى عنه - إن أراد بذلك 
[ظ : ۱۲ ] حال إسلامه فليس مُتَفقاً عليه . 


. «ذلك» زيادة من «ظ»‎ )١( 


(۲) في قوله تعالى: «والکیقورک اروت من لقي والانصار وال 


وو سر کر ہے شع سھگ کے 
2 را س 


تمعوهم وخسن وت ی و مدقم اه تجری ی مھا 
آلأنهر خََلينَ فا ابد ذلك مولظم 14 لتوبة : ۰ وقوله تعالی: 
ی غ مین اذ يبابموئلك تحت ] الج م تاف دوم را 
شک یی هم تنا ریا €[ الف ۱ 
(۳) يشير يشير إلى حديث عَبداللهِينٍ مُففَلٍ ظلہ عن س يقال الله الله في 
حابي ؛ الله الله في أصحَابي» لا دوم غرضا بَمُدِي فمن احم 
تی أ هن ومن أبْْضَهُمْ فييغضي أَبْضهُم من آداهُمْ ققد 
آذاني» وَمَنْ آذاني فَقَدُ آدَى الله وَمَنْ دی ال یوش آن یه أخرجه 
الامام آحمد في المسند (۱۳/ )۱٥۹‏ رقم (۷ ۱۲۷ و(۱۵/ ۲۶) رقم 
(۰)۲۰۲۸ والترمذي في المناقب» باب (۵۸): فيمن سب أصحاب 
لبي بيا رقم (۰)۳۸۲۲ وقال: «هذا خدیث حَسَنٌ غریب لا خرف 1 
من هذا الَجُه»» قال المناوي في «التیسیر» (۱/ ۲۰5): «وفي إسناده 
اضطراب وغرابة»» وهو كما قال . 


۳۳۵ 


1 


قال الزهری: اَل من امن من الرجال عل فعده 


(۱) لم أجد ذلك مسندا عن الزهري» لکن قال ابن عبد البر في «الاستیعاب» 
(۳/ ۱۰۹۲): «وقال ابن شهاب. وعبدالله بن محمد بن عقيل » وقتادة 
وأبو إسحاق: أَوّل مَنْ آسلم من الرتجال علیْ»» ونقله المزي في «تهذیب 
الکمال» (۲۰/ ۰8۸۱ وروی ذلك مُسنداً عن مالك بن الحویرث له 
فال: «کان آَل مَنْ آشلم م الرَجَالٍ علیْ وَمَنَ النْمَاء خَیجه. 
رواه الطبراني في (المعجم الکبیرا (۹۵/ 5941 وقال في (مجمع الزوائد» 
(۹/ ۲۲۰): «وفي رجاله ضعف» ووثقهم ابن حبان». وروی البزار في مسنده 
(۹/ ۳۲۲) رقم (۳۸۷۲) عن آبي رافع قال : آَل مَنْ آسلم من الرَجالٍ عَلیٌء 
وَل مَنْ اسلم من النْسَا خَدِيجِةُ». قال في «مجمع الزواند» (۹/ ۲۲۰): 
ارواه البزار ورجاله رجال الصحیح) . 
- قلت : الجمهور على أنَّ أولَ من أسلم من الرجال آبو بكر الصدیق جلف 
ومن الفتیان علي طلہء ومن النساء خديجة رضي الله عنهاء قال في «فتح 
الباري» (۷/ :)۲۱٢‏ «وقذ إَِفَقَ الجُمْهُور علی أَنَّ ابا بكر أَوّل مَنْ أَسْلم من 
الرّجَال»؛ ولا يتعارض هذا مع ما سبقء إذ معنى من قال بأن علياً هو أول من 
أسلم من الرجال إنما يقصد جنس الذكور. أي أول من أسلم من الذکور 
بدليل أنه ذكر معه أن أول من أسلم من النساء خدیجةء ويؤيد ذلك ما جاء 
في «سيرة ابن هشام» (۱/ :)۲٥٢‏ «قَالَ ان إِسْحَاقَ: گم كان أَوْلَ ذکر من 
الئاس امن بِرَسُولٍ الله يل وَصَلى مَعَهُ وَصَدَقَ بما جَاءَهُ من الله تَعَالَى : 
عَلِيَ بُنْ أبي طالب». وقول الجمهور أنه أبو بكر أي من الرجال البالغين 
الراشدین» والله أعلم . 

(۲) فى الاصل : افعدا, * 


۳۳۹ 


رجلاة©: وجاء عن ابن عَمَرَ - رضي الله عنهما - بسند جيدٍ: أن عُمْرَ 
على وه حين أسلم كان اثنتی عشرة سنة( وهذا السنٌ محتّمل 
وان راد به ما بعد ذلك كان کذباً فاحشا» وجْرأَةٌ عظيمة . 
وأما اتصافه بالشجاعة فهو أمرٌ متواتد مقطوعٌ به» وقد ثبت عن 
لی بي من عّة وجوه أنه قال يوم خيبر : ١لأَعْطيَنَ‏ الرَايَةَ رَجُلاً 


غير 
۰٦‏ 


يحب اللهَ وَرَسُوله لس بفرّار يفتح الله تعالى عليه ثم دعا 


)۱( وجاء نحو ذلك عن علي وه نفسه. فقد روى ابن أبي عاصم الشيباني في 
کتاب «الأوائل» ص (۷۷) بسنده عن علي ذه قال : «آنا آول رجل صلی 
مع النبي بي » وأخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۱6/ ۰6۱۲۱ وأحمد 
في (المسند) (۲/ ۹۸)؛ رقم (۱۱۹۱)ء وفي إسناده حبة بن جوين العرني 
وفيه ضعف . ينظر: «تقريب التهذیب» ص .)٦۹۰(‏ 

(؟) جاء في «الاستيعاب» (۳/ ۱۰۹6): «قيل: أسلم علي وهو ابن ثلاث عشرة 
سنة» وقيل : ابن اثنتي عشرة سنةء وقيل: أبن خمس عشرة. وقيل: أبن 
ست عشرة» وقیل : ابن عشرء وقیل: ابن ثمان. . . وذكر آبو زيد عمر بن 
شب قال: حدثنا سریج بن النعمانء قال: حدثنا الفرات بن السائب» 
عن ميمون بن مھرانء عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: «أسلم علي بن 
أبي طالب وهو ابن ثلاث عشرة سنةء وتوفي وهو ابن ثلاث وستين سنة»› 
قال أبو عمر رحمه الله : هذا أصح ما قيل في ذلك» وقد روي عن ابن عمر 
من وجهين جيدين؟ . 

(۳) في الأصل : «یحبه» . 


اس 5 


= أخرجه بهذا اللفظ : أحمد فی «المسند» (۱/ ۹۹ و۱۳۳) وابن ماجه فی‎ )٤( 


۳۳۷ 


علياً ونه فأعطاه الراية . 


فمنْ يصفه الي يلد بأنه یس بفرّار) لا يجوز لأحد أن يقول 


خلاف ذلك . 


والاثار الواردة عنه بذلك في مشاهد كثيرة جد وم بينها ما روى 


بن إسحاق وغيره عن أبي رافع مولى ال أنَّ علباً نل له وقم ترسّةُ 


من يله يوم خیبر) فتناول باب من جر كان عند الجطن فیس به إلى 
آن انقضی القتال» قال ابو رافع : «فلقد [ز: ۳۸/ ب ] رأبْتنی ھی نفر 


ریقف و کو رھ ےک 4 مر موی یں رو 
سبعةٍ آنا امنهم نجهد على أن نقلب ذلك البّابَ فلا نقلیْه»(. 


(1) 


المقدمة» رقم )1۱۷¥( وأخرجه الضیاء فی «المختارة» (۲/ )۲۷٥١‏ رفم 
(٥٦٦)ء‏ وقال الهيئمي في امجمع الزوائد» (۹/ 5؟١):‏ «رواه الہزار وفيه 
محمد بن عبد الرحمن بن آبي ليلى وهو سيء الحفظ» وبقية رجاله رجال 
الصحیح)ء وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۱/ ۲۰): «هذا إسناد 
ضعیف؛ ابن أبي ليلى شيخ وكيع هو محمد؛ وهو ضعيف الحفظء ۰ لا بحتج 
ہما ینفرد به» والحديث أصله في الصحيحين بلفظ : ١لأَعْطِيََ‏ الا أ 


قال یخن - غَدَا رجل حه الله وَرَسُولهُ أ ال بحت الله و 


يف الله َليْاء أخرجه البخاري في الجهاد والسيرء باب (۱۲۱): ما قيل 


في لواء النبي وء رقم (۲۹۷۵)ء ومسلم في فضائل الصحابة» باب :)٤(‏ 
من فضائل علي بن أبي طالب ظلكء رقم (514017). 
اسيرة ابن هشام» (۲/ ٣۳۳)ء‏ وعن ابن إسحاق آخرجه الإمام أحمد فی 


«المسند» (۱۷/ ۱۵۰) رقم (۸٣۲۳۷)ء‏ وسند الحدیث عن ابن إِسْحَاقَ - 


۳۳۸ 


وأما آبو ذرٌ رضى الله تعالى عنه فقد ثبت عن ال که أنه قال : 


مين اه ےہ سک 7 و و ر و سے ۳ 
«مَا أظلتٍ الخضراء ولا أقلتِ الغبراء منْ ذي لهُحَةِ أصدَق من أبى 
»۳ ولا يُعْلمُ أحدٌ ذکر عنه خطاً في شىء . 


وكان 


(01) 


وأما شجاعة ابن الزبير رضي الله تعالى عنهما فهي مشهورة جداه 


قال: حَدَتيي عَبْداللم بْنُ الحسن» عَنْ بَمْض آهله عَنْ أبي رافع مَوْلَى 
رسول الله کے قال في (مجمع الروائد» /٦(‏ ۱۵۲): ارواه آحمد 
وفيه راو لم يَسَمْا وقال ابن كثير في «البداية والنهایة» (۶/ ۱۸۹): (وفي 
هذا الخبر جهالة وانقطاع ظاھر؛ ولكن روى الحافظ البيهقي والحاكم من 
طريق مطلب بن زیادء عن ليث بن أبي سلیمء عن أبي جعفر الباقر» عن 
جابر 5ه : أنَّ عَلباً حمل البابَ يوم خيبر حتى صعدّ المسلمون عليه 
فافتتحوهاء وأنه جرّبَ بعد ذلك فلم يحمله أربعون رجلاء وفيه ضعفٌ 
أيضاًء وفي رواية ضعيفة عن جابر: ثم اجتمع عليه سبعون رجلاً وكان 
جهدهم أن أعادوا الباب» . 

هذا اللفظ أخرجه أحمد في «المسند» )۷٤ /۱١(‏ رقم (۲۱۳۲۱) من حديث 
أبي الدرداء نه » وأخرجه أيضاً بلفظ قريب من حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص رضي الله عنهما /٦(‏ ۸۲) رقم (1۵۱۹) وأخرجه كذلك الترمذي 
في المناقب» باب :)۳٥(‏ مناقب أبي ذر ظَنهء رقم (۳۸۰۱)ء وابن ماجه 
في المقدمة» رقم (١٥۱)ء‏ وأخرجه الترمذي أيضاً من حديث أبي ذر ذه 
برقم (۰)۳۸۰۲ وللحديث طرق وروايات أخرى لا تخلو من ضعف› 
ولكنه يتقوى بمجموعهاء وقد قال الذهبي في تعليقه على «المستدرك» 
(۳/ ۳۸۷) عن حديث أبي الدرداء : «سنده جيد»» والله أعلم . 


۳۳۹ 


من ثوبه وهو ساجد ما يرفع رأسّهء فأئ شجاعة تكون أكثر من هذا؟ 
بل لو ثُبَتَ عن أحدٍ من الصحابة رضي الله تعالى عنهم ما يقتضي تتیصا 
یج لأحدِ آن يذكره ولا يشنم به. 
فالواجب على أولياء الامر - يدهم الله تعالی - المبادرة بمقابلة 
هذا القائلِ المفتري بالضرب الشدیدِ والحبس الطويل» والتنكيل به 
مع الإشهار”": وان كان مباشرا ولاية دينيّة كإمامة ونحوها يعزله 
عنهاء ولا يُطَلِقَهُ إلا بعد ما يَظهِرُ له منه التوبةٌ والاقلامٌ عن ذلك 
وأمثاله . 


ومتی ثبت عليه أنه قال شیامن ذلك بعد أن وَصّلَ إليه اس 
وَصفف علياً وأبا ذرّ رضي الله عنهما بما تقدّمَ كان كافراً بذلك: يُعَامَلُ 
معاملة المرتدٌ من الاستتابة أو القتل» وان لم یت اطلاعه على ذلك أو 
قال: لم يصح. عرف الصحیح. وقَوبلَ بما تلع من التعزير البليغ والاستتابة 
لكلامه فيما لا یُعلم: وتعرضه إلى أكابر الصحابة (ظ: ۳۲/ ب] ون . 


وأما ذو الفقار فأمره مشھور“ والتبی بي هو الذ ي أعطاه علياً 





)۱( «به؟ زيادة من (ظ ليست في الأصل . 

)0۲ في «ظ : (الانتھار) . 

۳( في ۱ظ»: «وتکلمه في). 

)٤(‏ قال السخاوي فی «المقاصد الحسنة» ص :)۷۲٢(‏ «وذو الما اسم سیف 


النبي و وهو آشهر آسیافه تنفله یوم بدر» وهو الذي رأى فيه الرژیا يوم - 


° 


رضي الله تعالى عنه من النفل يوم بدر» وبقي متواریاً عند بنته زمناً 
طويلا . 


ع 


وأما كلام أهل الجنة بالسريانية فلم يثبت فيه شيء تمد( 


والله أعلم . 


(١) 


(٢) 


له بے جات 
[Yo]‏ مسا 


فیما قاله الشيخ محبي [ز: ۹/ ] الدين النُوويٌ - رحمه الله تعالى - 


أحد . . . کان عند الخلفاء العباسيين» ويقال: إن أصله من حديدة وجدت 
مدفونة عند الكعبة فصنع منها». . 

المروي أن هذا السيف آخذه النبي بيه يوم بدر وبقی معه حتى ما بعد 
أحد» فقد روي عَنْ ابن عباس رضي الله عنهما: ١ن‏ الي که تتفل سیف 
5 الققار يَوْمَ بذر وَهُرَ الَِّي رای فيه الوا بزم أَحيِه. أخرجه أحمد 
)١١1- ۳ /۳(‏ رقم (٤٤۲)ء‏ والترمذي في السيرء باب (۱۲): في 
التفل؛ رقم (١١٥۱)ء‏ وقال : «مَذا حَدِيثُ حَسَنٌ غَریبٌ؟ء وابن ماجه في 
الجهاد؛ باب (۱۸): السلاح رقم (۰)۲۸۰۸ وفیه راو ضعیف . 

جاء في «مجموع الفتاوی» (4/ ۳۰۱): «سأل سائل بماذا يُخاطب الناس 
يوم البسث؟ وهل یخاطبهم الله تعالی بلسان العرب؟ وهل صح أن لسان 
أهل النار القارسية وأن لسان أهل الجنة العرییة؟ 

فأجبته بعد الحمد لله رب العالمین: لا یُعلم بأيّ لغة يتكلم الناس یومتذ 
ولا بأي لغة یسمعون خطاب الرب جل وعلا؛ لأن الله تعالی لم بخبرناے 


۲٤١ 


فی كتابه (الأذکار۷'"' آنه يُستحتٌ فى حال السير بالجنازة خفضٌ 
الصوتِ والاشتغال بذكر الله تعالی» إلى آخر کلامه؛ فهل ذلك هو 


الصواب أم ما بُفعل في هذه الأزمانٍ من التكبير معها والتهلیل 
بازعاح؟ 


(۱) 


بشيء من ذلك» ولا رسوله عليه الصلاة والسلام. ولم يصح أن الفارسية لغة 
الجهنميين» ولا أن العربية لغة أهل النعیم الأہدي؛ ولا نعلم نزاعاً في 
ذلك بين الصحابة و ؛ بل كلهم یکفون عن ذلك» لن الکلام في مثل 
هذا من فضول القول ولکن حدث فی ذلك خلاف بين المتأخرین؛ فقال 
ناس : یتخاطبون بالعربیة» وقال آخرون: إلا أهل النار فانهم یجیبون 
بالفارسية وهی لغتهم في النار» وقال آخرون: یتخاطبون بالسريانية 
لأنها لغة آدم وعنها تفرعت اللغات» وقال آخرون : إلا أهل الجنة فانهم 
یتکلمون بالعربية» وکل هذه الاقوال لا حجة لأربابها لا من طریق عقل 
ولا نقل؛ بل هي دعاوی عارية عن الادلة واللہ سبحانه وتعالی أعلم 
واحکم)» . 

«الأذكار» ص (۱۹۲)ء وأنقل نصه للفائدة: «واعلم أن الصواب المختار 
ما كان عليه السلف #: السکوت في حال السیر مع الجنازة؛ فلا يُرفع 
صوت بقراءة ولا ذکر ولا غير ذلك» والحكمة فيه ظاهرة وهي أنه سکن 
لخاطره. وأجمع لفکره فیما یتعلق بالجنازة. وهو المطلوب في هذا الحال. 
فهذا هو الحق؛ ولا تختنَ بکثرة من یخالفه فقد قال آبو على الفضیل بن 
عیاض هه ما معناه: الم طرق الهدی ولا يضرك قلة السالكين» وإياك وطرق 
الضلالة ولا تغتر بكثرة آلهالکین) . 


۳:۲ 


وإذا قال القائل : إن الذي ذكره الشيخ محبي الدين لیس بصواب 
بل الأولى رفع الصوت ؛ ما حكمه؟ 
# الحواب : 

اله هدي لِلحَیٌ؛ الذي قاله الشيخ محبي الدين - رحمة الله عليه ۔ 
هو الصحیح الذي ينبغي اعتماده والعمل بەء وما سواہ فَمُحَْدَتٌ 
مکروه. 

قال قيس بن عبّاد(© : «کان آصضحات رسول الله که یکرهون رقع 
الصّوتِ عند ثلاث : عند القتال» وعند الجَنَائْز وعند الذکر»۳. 

وقال الامام أبو بكر ین المنذر: «ذکرّ الحسنُ البصري - رحمه الله 
تعالی - عن أصحاب رسول الله ی ورضي عنهم آنهم یستحبون خفض 
الصوت عند الجنائز) . 

قال : «وکره الحسنٌ» وسعید بن المسیّب""۰ وإبراهيم النحعی 
واسحاق بن راهویه قول القائل خلف الجنازة: استغفروا الله له». 
)١(‏ هو: قيس بن عُبَاد القيسيٌ الصبّعئٌ» آبو عبدالله البصري» ثقة مخضرم من 

کبار التابعين» ولیس صحابياً» قدم المدينة في خلافة عمر بن الخطاب طہ 


وتوفی بعد سنة (۸۰ھ)ء روی له الستة إلا الترمذي . ینظر : «تقریب التهذیب» 
(۳۹۳). 


وآخرجہ البيهقي في «السنن الکبری» (۹/ ۱۵۳) رقم .)۱۸۲١۷(‏ 
(۳) فى «ظ»: اسعيد بن جبیر) . 


۳۰۳ 





ثم قال ابن المنذر : «ونحن نكرَهُ من ذلك ما کرهوا» . 
فهده الاثار عن الصحابة ‏ رضي الله تعالى عنهم ‏ ومن بعدهم 
لا مُعارضَ لها إلا هذا العمل المتأخرء ولا اعتبارَ به فإنَّ العلماء لم 
يزالوا على إنكاره والتنبيه عليه . 
ومن نسب قول الشيخ محبي الدين ‏ رحمه الله في هذا إلى أنه 
لیس بصواب فهو مخطی' في ذلكء وينبغي أن يُرْجَرَ عن الكلام بما 
لیس عنده علم به بما يَرتدِغٌ به من التأديب. والله أعلم . 
د عد د 
[Y1]‏ مساأاة 
فیما إذا آنلم زیڈ إلى عَمْرِو في شیرج" في كيل معلوم» إلى 
أجل معلوم بطریقه. وأسْلم عَمْرٌو المسلم إليه إلى زیدٍ المُسْلم في 
شیر بهذا القدر حالاء نم حل السّلم الأول فهل يَتَقَاصَان [ز: ۳۹/ ب] 
ما في ذمّتهما لمساواتهما في الذین والحلول» ويبرأ كل واحدٍ منهما 
وهل يجوز السَّلمٌ فی الیرم أم لا؟ 


01 قال في «المصباح المنیر» ص (۶۱۹): شیر معرب من شيره» وهو 
دهن السّمسمء وربما قيل للذهن الأبيض وللعصير قبل أن يتغير شيْرَح تشبيهاً 
به لصفائه ؛ وهو بفتح الشين مثال زینب٤)ء‏ مادة: [شرج]. 
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٭ الحواب : 

الله یھی لِلحَيٌ؛ لا يجوز التقاصٌ في المْلم فيه» ولو تراضيا 
عليه؛ بل لا بد فيه من القبض» ويصحٌ سل في الشَيْرج بطریقہ؛ وال 
أعلم . ۱ 

ووجة هذا الجواب في التّقاصٌ اتبا ما قاله الرٌافعیُ في «الشّرح»» 
والنَوويٌ في «الرّوضة» من التفصيل» وان كانا قد أطلقا ذلك في غير 
[ظ: ۳۳/ 1] الکتابین ؛ فان الرَّافِعيَ قال في «المحرّر»©: «إن الدَيَيْن إذا 
تجانسا جّاء فيه أقوال اللَقَاصٌ). 

وقال النوَوی في (المنهاج»: (قلت : آصح آقوال القاصٌ سقوط 
أحد الدينين بالاخر بلا رضى» والثاني : برضاهماء والثالث: برض !۳ 
أحدهماء والرابع : لا یسقطء والله آعلم» . 

وكذلك قال في «تصحيح التنبيه»: «الأصح سقوط الدين 
بالدين”* الممائل بغير رضى”") . 


. «المحرر» ص (۰)۵۲۹ وعبارته: «وإذا تجانس المالان ففيه أقوال التقاص»‎  )١( 
.)٤٥٥ /5( «المنهاج» مع شرحه المغني المحتاج»‎ )٢( 

ف في الأصل : "رضا» بلا باءء والصواب المثبت من «ظ؛ كما في المنهاج . 
462 (تصحیح التنبیه» (۱/ .)٥٥٤‏ 


() «بالدين» ساقطة من الأصلء مثبتة من «ظ» وإثباتها موافق لما في اتصحيح 
التشية؟ . 


. كذا في النسختینء وفي «تصحیح التنبيه» : «رضاه)‎ )٦( 


۲٤ 


وقال في «الروضة» تبعاً لما في «الشرح»۲۳: «إذا ثبت لشخصين 
کل واحدِ منهما على صاحبه ین بجهةٍ واحدة'" أو بجهتين نْظرَ هل 
هما نقدانِ أم لا؟ وهل هما جنس أم لا؟» . 

وتکلہ فيما إذا كانا نقدیّن ثم قال(“: أا إذا لم يكن الدّينانِ 
دين فاٍن كانا جنساً فالمذھبٰ أنه لا تقاصٌء وبه قطع جمهور العراقیین 
وغیرھمء وقیل : على الاقوال» وقیل : إن كانا من ذواتٍ الأمثال فعلى 
الأقوال» وإلا فلا تقاصٌ قطعاًء وان كانا جنسين فلا تقاصٌ قطعاً وان 
تراضیا» . انتهى کلامه . 


وأيضاً: فلا يلزم من الْتْقَاصٌ في الصورة المسوول عنها من 
اصرف في المُسْلم فيه قبّلَ قبضه فلذلك آجبت بأنَهُ لا (ز: 4۰/ أ] 
يجري التّقاصٌ بیٹھما . 

وأما الله ذ في الشیرج فإنما أجبخ بالصْحَة فيه وان كنث لم آرم 
مصرّحاً بها لأنَّ النارَ التي دخلث في السّمْسِم لا تقصه تنقصه كما في غيره من 


.)۲۷۳ /۱۲( «روضة الطالبین؛‎ )١( 

(۲) كلمة: «واحدة» ساقطة من الأصلء مثبتة من «ظ». وإثباتها موافق لما في 
(الر وضة؟ . ۱ 

(۳) في ظ»: «جنسان»» والمثبت موافق لما في «الروضة». 

(4) «روضة الطالبین» (۱۲/ ۰0۲۷6 


۲٦ 


المطبوخات والمشروبات: ولأنَّ الملحّ المخالط له ليس مقصوداء 
فهو کالإلحَة'' في الجبنِ» وکالسّمن فالہ يجوز السّلم فيه وان طبخ 
على النار » والله أعلم . 


یا ين بے 


[VV]‏ مسا 


بست مثة درھی ار فو منم عن الموصی © بمئة 
درهم» فهل تصحخٌ هذه الاجارة وتبر [ أ ذه الموصي من حِجَّة الإسلام؟ 

وما حکم الخمس مئة التي بقيت مع الوصیّ ؟ هل تکون بتركة 
الورثة أم لا؟ وهل يأثم الوصي ہما فعَل أم لا؟ 
# الحواب : 


دز ١‏ ےا ۶ ۳ھ ۲ “ي2 7 ہے 
الله بهدي للحَیٌ؛ اما صحّة الإجارة ووفوع الحج عن فرض 
ا 


الموصي فإنه وقع عنه وتبراً مه من حجَّةٍ اللإسلامء وإذا كانت أجرة 


المثل للححٌّ من المیقاتِ آأکثر من مثة فإنه ينم الوصيٌ بما فعل. 


(۱) قال في «مختار الصحاح) :)۲٢٢(‏ «الإِنْمَحَةُ : بکسر الهمزة وفتح الحاء 
مخففة ؛ کرش الحمل أو الجدي ما لم يأكل) . وجاء في «المعجم الوسيط» 
:)۷۰۹٦۰ FT)‏ «مادة خاصة تستخرجٌ من الجزء الباطني من معدة الرضيع من 
العجول أو الجد 3 اء أو نحوهماء بها خميرة تجین اللین» مادة : [نفح]. 

(0) في الأصل : «الفرض» والمثبت من «ظ» وهو آولی . 


¥ 


اي ال افو الج مر 
لموصي فيما جَعَلهُ لمن يحَحٌ عنه» وعلى كل حالِ : فالفاضل عن 
يكون للورئة» ولا يجوز صرف في غير ذلك: والله أعلم . 
ولم بكر في السؤالٍ ما يستحقٌ الأجیڑ : في الحج» وفيه احتمال 
إذا کان( أجرة المثلٍ اکثر من مئة فانه يحتمل أن یال : (ظ : ۸۳۳ ب] 
نَّ الاجیه إذ ذا لم یلم بما أوصى به الموصِي''' أنه يستحق أجرة الم 
و تی ويحتمل أن يُقال: إنه رضي بالمئةٍ فلا يستحقٌ 
أكثر منها . 
وفي فتاوى ى الشيخ تقي الدين , بن الصلاح رحمه الله تعالی(۲ : 
«مسألة : إذا أوصى بمقدار يُحَجّ به عنه وهو أكثر من أجرة المثل 
َه لی أن الاصخ نفوڈہ وإن لم من الذي شش إذا کان ہر پا 
يخرج من الثلث ؛ لأنه إذا نفذ الشّرى”* باکثر من ثمن المثل في مرض 





(0)) كذافي الأصل و«ظ». ولعل الأولی : «كانت» . 

() كلمة: «الموصي» زيادة من «ظ». 

(۳( افتاوی ابن الصلاح) (۲/ 4۱۵ ۔ )٦١٤‏ مسألة رقم (245) . 

3 با زيادة على الاصل من اغ وإثباتها موافق لما في «فتاوی ابن الصلاح) . 

)٥(‏ فی اظا: «الشراء» والشری بمعنی الشراء؛ قال و في «مختار الصحاح» 
ص (۲۱۹): «الشراء مد ويُقصّر وقد شری المي يشريه شرّی وشراء 
إذا باعه» وإذا اشتراه أيضاً وهو من الأضداد», مادة: [شري]» ووفع في 
(فتاوی ابن الصلاح» : (المشتری)» ولعلها تصحیف. 


۲ ۸ 


الموت وجملت المحاباة وصیةًء فكذا هاهنا بجع ذلك منه وصیة 
بالمحاباة» وهي كالصدقة والهبة في هذا لباب وسواءٌ ین محلها أو 
لم يعيّن كالصدقة» . 

قال: «ووجدث بعد فتواي بذلك عن الق حکایةً وجهين فيما 
إذا لم يُعيّنْ ؛ أحدهما: : ما ذکرنٹ والاخر : يحج بأجرة المثل؛ والزيادة 
للوارث)ء وال أعلم . 


با جا بے 


[۷۸] مساق وردت مر غزة 
في رجل أوصّى أن يُصرَفَ من ماله في مصالح الجامع والمسجدِ 
اللّذينِ أنشأهما من عمارة وغير ذلك من وجوه الب للجامع والمسجد؛ 
لاه | آلاف درهم على ما یر اه الناظر في وَقفھماء فاشترى الناظر أرضاً 
وزادها ه في الجامع وبنی في المسجد وفی أوقافهماء فهل له ذلك آم لا؟ 
وهل له الصرف إلى شيء من وجوه الب خارجاً عما یتعلق بالجامع 
وهل القول قوله فيما يدعي الصَّرفَ إليه أم لا؟ 
وإذا کان في وقه مکان تهدم من الخلو لعدم الرغبات في سكنه. 
وخاف على آلاته فهل له إعارتَهُ أو يبقى على حاله؟ 
وإذا کان المسجد بلا بياض من حين الوقف» فهل يُبيض ویکون 
ذلك مقَدّماً على الصرف إلى الامام والقیٔم عند ضيق الوقف أم لا؟ 


۲ ۹ 


٭ الحواب : 

الله يَهِدِي للحٌَ؛ ۱ نعم يَدخل شری | الأرض المزيدة في الجامع 

في" الموصی به عملاً بقوله : «وغير ذلك من وجوه البيرٌ للجامع 

والمسجد) . 

وللناظر في الوصية فعل ذلك إذا راہ مصلحة عند ضيقه على 
المصلينٌَ ب وليس له اصرف إلى جهة لا تعلق بالجامع والمسجد 
ووقفهماء ون كان من وجوه البرٌ. 

والقول قول الناظر إذا عَيّنَ جهة يجوز له الصَّرفٌ فيها 

وأما المکان الذي تهدَّمَ [ز: 1/٥٤‏ بالخلرٌ فان كان قد وَصَّلَّ إلى 
حالة تلم لا ينتفع به واحتاج إلى عمارة كثيرة ثم كان لا بسک عَقِيبَ 
العمارة فالأؤلى تقل آله إلى مكانٍ آخر من جهاتٍ الوقف یمه بها 
فيه وتحك" ارضه أ أو ترَرَعٌ لجهة الوقف . 

ومتى كان الانتفاع به على القْب على الوجه الموقوف 


۳ و 
[ظ : 1/۳۶] تعیّنت عمارته . 
وأما بیاض المسجد فان کانٹ جدرانه تهدم لعدم” البياض کان 
)١(‏ فى «ظة: «من». 
(؟) هكذا في «ظاء وفي الاصل الكلمة غير واضحة؛ جاء في «تاج العروس» 
(۱۱/ ۷۳): «والحاكورة: قطعة أرض تخكر لرَرْع الاشجار قريبة من 
لور وا لمَتازل1ء مادة : [حکر]. 
2 في الأصل (بعدم؟ . 1 


۲۳9۰ 


ذلك مُقدّماً على معلوم مَنْ به من المرتّبينَ به» ون لم حف عليها من 
عدم التبييض كان الصَّرفٌ إلى المرتبينَ به أولى عند الضتیق عنهما؛ 
ان البياضيَ حيتئذٍ یکون تحسیناء والله أعلم . 


ہو با بد 


]۷4[ مسا 


في قرية موقوفة على نسل الواقف وعقبه وشرط واقفها أنها 
لا جر من ذي شوكة ولا مجر فأجّرها الموقوف عليهم من 
رجل فلاح إجارة" صحيحةً 2 اد ذلك المستأجر جر بعضها من 
مسجو له شوكة» فهل تصخُ هذه الإجارةٌ لا آم لا؟ 

# فتوقفت في الجواب» تم كتبثُ بعد الاستخارة ببطلان الإجارة 
الثانية عَمَلاً بعموم لفظ الواقف ؛ لأنّ الفعل في سياق النفي يعم وهذه 
الصورة من جملة صوّر عمومه إذ لم يُفرّق الواقف بين أن تکون الإجارة 
من آهل الوقفف أو من غيرهم . لاسيّما مع ظھورِ المعنى المقتضي لاندراج 

هذه الصورة في لفظه» وهو أن لا یستولی" عليها ذو الشوكة فيعسر 
انتزاعها منه . 


ثم نشا لي بعد الكتابة (شکال وهو أن یکون المستأجر الأوَلُ 
)١(‏ أي: ذي جاه وشوكة» ينظر: «حواشي الشرواني» )۲٥٢ /٦(‏ 


)۲( في الأصل «أجرة)» والمشت من ۱ظ! . 


(۳) فی «ظ»: «أن یستولی». 


51 


محجوراً عليه في التصرّف» ولو شرط عليه مل هذا في العقد کان 
باطلاًء لكني رأينّه أخفّ من مخالفة شرط الواقف» إذ غايله أن یکون 
المستأجرٌ مُحجورا عليه بالنسبة إلى بعض الأشخاص أن یوجر منهم لا على 
العمومء وهذا أمر خفیف يُحَتَمَل مثله [ز: /4١‏ ب] واش أعلم . 


[۸۰] مسا 


س 
وم 


في رَجل وَقَفَ وقفاً على أولاده الثلاثة وهم : ذکڑ وین + لكر 
مثل ححظ الین نّم من بعیهم على آولادهم ؛ لأولاد کل واحدٍ منهم 
ما كان لوالده بينهم على حکم الفريضة الشرعیّةء ت على أولاد 
أولادهم وان سَفْلوا أسفلَ من ذلك» (ظ: /۳٣‏ ب] من ولد أو ولد 
له طبقة بعد طبقةء وجيلاً بعدَ جیل بينهم على الوضع المذكور 
أبداً ما توالدوا ودائماً ما تناسلواء ثم على نسلهم وعَقبهم» وم توفي 

من أرباب الوقف المذكور عَادَ ما كان له من ذلك إلى أقرب عَصَبَاتِه 
من أبيه إذا مات عن غير ولدٍ ولا ولد ولد وان سَفْلَء تم على أَنْسَالِهِم 
رأعقابهم وذراريهم ومُخلفِيهم على الوضع المذكور. 

د ˆ َه بِقَيّةَ جهاته متّصلاً فتوفيت الابنتانِ عن غير ولد ولا نسل» 
وانحصر لرتنك في آخیهما: فتوفي عن ينين وبنات» وتزوح م البنات 
باجانب عن الواقف. وود لهنّ منهم أولاد؛ فهل لأولاد البناتِ من 
الأجانب شيء من الوقف أم٭لا؟ 


۳۰۲ 


# آجاب فیھا''' الشیخ تقي الدین ابن تیمیة") رحمه الله تعالی : 
أنه لیس لأولاد البنات من الأجانب شيةٌ والحالةً هذه لال قال : إن 
من مات عن غير ولدٍ ولا ولد ولد انتقل نصيبه إلى عَصَّبَاتِهِ من أبيه». 
فلو ق“ دخول أولاد الأجانب لزم أن يَحْوْجَ الوقف عن أولاد”" البنينَ 
والبنات؛ ویصرف إلى من لیس من نسل الواقف» ثم یتصرف إلى نسل 
هذا الأجنبيٌ؛ فيخرج عن نسل الواقف بالكليّة» وذلك على خلاف شرطه 
ومقصوده» ووافقة على ذلك بعض مُفتي الشافعية غير المتبحرین(“. 

* ولم أَرَ موافقته في ذلك ؛ لأنَّ أولادَ البناتِ يدخلون في مُقتضی 
لفظ الواقف على مذهب الشافعيٌ رحمه الله تعالى» فالقول بإخراجهم 
از: ۸4۲ ا يؤدّي إلى تخصيص كثير من آلفاظه في مواضع» فکتبت 


بعد الاستخارة: 


َه يدخل أولادُ البنات من الأجانب فی الوقف» ويأخذون ما كان 





. (فیها» زيادة من «ظ)‎ )١( 


0٢)‏ هو : شيخ الإسلام؛ أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلای الحراني الدمشقي 
الحنبلى» أبو العباسء تقي الدين (ابن تیمیة)ء الامام الحافظ الفقيه شيخ 
الاسلام» جمع آشتات العلوم وبرع فيهاء اعتّقل في قلعة دمشق ومات فيها 
سنة (۷۲۸ھ). ينظر: «شذرات الذهب» /٦(‏ ۸۰). 


(۳) كلمة «آولاد» زيادة من «ظ) . 
)٤(‏ في الأصل «المتأخرین» ۰ والمثبت من ١«ظ).‏ 


Yor 


لأهاتهم على الفریضة الشرعيةء لک مات منھم أحدٌ عن غير و 
ولا ولد ولد وان سَفْلٌ لا یتصرف نصييّه إلى عَصَّبَاتَهِ الذين من جهة أبيه 
لجن من الاب بل يكون ذلك لمات أن ُو الذينَ هم من نس 

لواقف فان لم تكن مه منتسبة مُنتسبة إلى الواقف كان ذلك لِعَصَّبَاتٍ مها أو 
جدتها الذین هم من نسل الواتف لعدم الأقرب منهم فالأقرب كما 

لا 1 

يكو بعد موت ذلك العاصب الو ومد یدلہ در : 
من الوقف إلى غير نسل الواقف وعَقبه. 

ففي هدا الجواب محافظة على الوفاء بألفاظ الواقف في 
مواضع كثيرة؛ من قوله: «على أولادهم ثُوٌ على أولاد أولادهم ته 
على نسلهم وعقبهم» وما أشبه ذلك من غير تخصيص شيء منه. 
وليس فيه إلا تخصیص واحد لقول الواقف: «عاد ما كان له إلى 


یط 


آقرب عَصّبَاتهِ من قبّل آبیه) بأنه تخصيص ہما إذا كان ذلك العصبة 
من نسل الواقف». رج عدا اتا لم يكن من نسل الاق لل 
بالعَمُومّاتِ ت الكثيرة المشا ليها المقتضية لاختصاص الوقف بنسل 


الواقف وعقبه دون | الأجانب ما ما دام ال وود والتزام تخصیص 


واحدٍ تلجمع بين کلام الواقف ب أولى من التزام تخصيصَاتٍ كثيرةء 
والله سبحانه اعلم . 


(1) 


(۲) 


aflua ]۸۱[ 


في أرض بها أبنية موقوفة على قوم معيّينَ''' لیسکنوا فيها وير تفقوا 


هذا السؤال يتعلق بوقف حارة المغاربة في القدس الشريف كما سيتجلى 
ذلك خلال هذا السؤال والجواب عنهء وسيعود المؤلف للكلام على هذه 
الحارة ص (۲۷۳) بعنوان: «واقعة)» وحارة المغارية أو حي المغارية : 
حي قديم كان يقع جنوب شرق البلدة القديمة في القدس الشريف بجوار 
حائط البراق» وكان رمزاً لتعلق المغاربة بالقدس» فكان شأن أكثرهم بعد 
إتمام فريضة الحج أن يعرجوا على مسرى رسول الله بي لزيارته» ومنهم 
من كان يقصدها طلباً للعلم ويستقر بهاء كما تطوع كثير من المغاربة في 
جیش نور الدین زنكي ومن ثم في جیش صلاح الدين الأيوبي - رحمهما الله 
تعالی - وآبلوا بلاء حسناًء وکانوا یقیمون قرب الزاوية الجنوبية الغربية لحائط 
الحرم القدسي» وعرفاناً لهم وقف هذه البقعة علیهم الملك الأفضل» 
وسمیت باسمهم. وکان يضم إلى جانب المنازل المدرسة الافضلیة» وعمل 
المغاربة بعد ذلك على تنمية هذا الوقف» وإضافة العقارات المجاورة له 
وبقیت جمیع هذه الأوقاف محفوظة عبر السنین؛ لم تمسها ید حكومة أو 
سلطة بسوء» إلى أن اغتصبت في حرب عام (۰)8۱۹۲۷ وفي نهاية تلك 
الحرب المشؤومة آمر الصهاينة باخلاء هذه الحارة» ودمرت عن آخرهاء 
وأقيمت مکانها ساحة عمومية قبالة حائط البراق (الذي یسمونه حائط المبکی 
زورا واختلاقا)» وکانت تشمل (۱۳۸) مبنی بما فیها جامع البراق؛ وجامع 
المغارية» والمدرسة الأفضلية» والزاوية الفخریة» فحسبنا الله ونعم الوکیل . 
عن موقع : «ویکیپیدیا» الموسوعة الحرة) 

في الاصل «ضعیفین»۰ والمثبت من «ظ» وهو الصواب؛ لأن الوقف هو على 
قوم معینین وهم المغاربة كما سیتضح في آثناء السوال والجواب . 


۲ ۵ ۵ 


بھاء ویقیمو افي مساكنها وينتفعوا (ظ : ۵ بمرافقھا على قدر طبقاتهم 
رز : ۰۱ ب] بحیث لا يذ شيءٌ من اکن التي بها ملكا ولا احتجارا 
ولا بيعاً» فهل يجوز لأحد من مستحقی الوقف أن یَحتجر منها آکثر 
مما یکفیه لسکناه؟ 

وهل يجوز له کراء ما تحتجر منها؟ 

وهل يجوز لمن ليس من آهل الوقف أن يسكنّ بها؟ 

وهل يستحقٌّ المحتجر كراءً عمّا احتجره إذا سكن به غيئه من 
أهل الوقف؟ 

وهل لأحدٍ منهم أن يكون له داران إحداهما لسكنه والأخرى 
محتجرة لزوجته التي في عصمته أو بنته التي تحت كفالته؟ 

وهل لمن استحقٌ سکناً بها أن یسافر الشهر أو الشهور ويتركه 
مغلقاً إلى أن یود إليه سواء ترك به متاعاً له أو لم يترك؟ 

درل حل بن اهل الو أ يرهم اا بسا أرض أ ريي » 
يغه على قوم مخصوصين من أهل الوقف؟ 

وهل يستحقٌ المحتجر على غيره إذا سكن بالدار المحتجرة جمیع 
ما تق في اتی وصلاح مرافقها؟ 

وإذا قیل بن له قيمة ذلك أو بعضه فهل للمحتجر أن يمنع المستحیٌ 

من السكنى حتى پستوني ما شمن ما تعن له في بنا 


دارا أو فرناً له 


۹( في الأصل : لمعه وهو تصحیف المثبت من | «(ظ[) , 


۲ ٦ 








وهل لمن استحقّ منها موضعاً لسكناه أن یضع يده على موضع 
آخر ليعمل فيه صنعة له كالنساجين وغيرهم؟ وإذا جاز له ذلك فهل له 
أن يكثر الأنوالَ وذ الصتاع؟ 

وهل يجوز لولدٍ المغربيّة من رجل مشرقيٌ السكنى بها وهي 
موقوفة على طائفة المغاربة أم لا؟ 
* الحواب : 

اله هدي للحَقّ؛ لا يجوز لأحد أن يتَّحْذْ بهذه الأرض ملكا 
يتصرف فيه بالبيع والإجارة ونحوهما. 

ولا يجوز لمن ليس من أهل الوقف أن يسكن في ذلك“ أصلا 
ولا بإعارة مستحقٌ لذلك السكن. 

ولا يجوز لمن هو من أهل الوقف أن يحتجر منها موضعاً زا 
على ما يحتاج إليهء ولا [ز: ۱/:۳] أن يؤجْرَهُ من غيره» ولو كان له فيه 
عمارة بِآلةِ مملوكة له لأنَّ ذلك یلزمُ منه اج" على الأرض 
الموقوفةت وینافی شرط الواقة قف رحمه الله . 

ومن بنی بها شيئاً من خالص ملکه تم استغنی عن السکن به بغیره 
كان مُخْيّراَ بينَ أن يُأخذ آلته التي بنی بها أو يأخذ قیمتّها من الذي یسکن 
بها بعد وليسَ له أن يمنع أحداً من آمل الوقف أن یسکن به لما في 


۱( فى ١ظ)‏ : (بها). 
(۲) اله» زيادة من «ظ). 


(۳) فی «ظ»: (التحجيرا . 


۳۰۷ 





ذلك من الاحتجار على الأرض الموقوفة؛ لاسیما إن كان في تلك 
الدار شي: من ۰ الأبنية القديمة | 4 التي شملها الوقف . 

ومن سافر بیّة العودة كان له أن يرجم إلى السكن الذي کان به 
تام" فيه على غيره» فان تر به أثاثاً كان له | السحجرٌ عليه » وليس لغيره 

حينئل انتزاعة منه» فان كان السَّفْرٌ لنقلة إلى بل آَخرَ لم يكن له الجر 
أصلا وكان لغيره من آهل الوقف انتزاعه [ظ: ه+/ ب] والسكنٌ به. 

وأما وقف الأبنية المستجدّة بهذه الأرض على مَنْ هو من أهل 
الوقفِ فإنه جاتزء لکن ليس لأحدٍ منهم إجارتها؛ بل ينتفع بها بنفسه . 

ويجوز لمن كان من أهل الوقف وهو ساكنٌ به أن خد منه موضعاً 
لصنعته غير سكنه؛ لا ذلك من وجوه الانتفاع الذي نصٌ عليه الواقف؛ 
ولا یُمنع منه وان كان به صَنَاعٌ يعملون له. 

وإذا كانت موقوفة على المغاربة فلا يجوز لولد المشرقی السكنٌ 
بهاء وان كانث أمّه مغربية» وكذلك أيضاً من كان جده مغریباً وَبَعُدَ 
عهده ببلاد الغرب لا يجوز له السكنٌ بهاه لأنه لا یلق عليه اسم 
المغربيّ إلا بطریق الأصالة» والل علم . 

* ثم رقفت على فتاوی ثلاثةٍ کب علیها من يُذَكَرُ من شیوخ 
- رحمهم الله تعالی - تتعلق بحارة المغاربة یضاً وصورة السؤال : 


افي حارة موقوفة على المغارية ونصٔ صریح الوقف آنها (ز: 4۲/ ب] 
1 1 ی 





)١(‏ «كان» زيادة من «ظ؛. 
)¥( فی ۷ظ٢:‏ (یقدم) . 


۳۰۸ 


وقفٌ على المغاربة» وذکر لفظ ما تدم وقال : ١ث‏ أقام بالحارة المذكورة 
ساکنون بها في مساكنّ أكثر من حاجتهم» وبیدِ کل واحد منهم مكانٌ آخر 
من الوقف المذكور غير سکنه له صَنَّاعٌّ يعمل له فيه الحياكة بالأجرت 
من غير أن يعمل هو بيده شيئاً» ومن الصّنَاع المذكورينَ من هو ساكن 
في غير أماكن الحياكة من مساكن الوقف؛ ومنهم من لیس هو من 
المغاربة» فهل يجوز أخذ الحوانيتٍ التي يعمل فيها الحياكة وفضلات 
المساكن ويسكن فيها من أهل الوقف الخارجون عن الحارة المذكورة؟ 
وهل يجب على وليٌ الأمر ذلك إذا علمّه أم لا؟2 . 

أجاب فيها قاضي القضاة جلال الدين الشَرْوِبنیُ''' وكان إذ ذاك 


ر 


خطيبا بدمشق : 


ایجوز انتزاع الحوانيتٍ التي بايدي من ينتفع بها على وجه زائد 
على قدر الحاجة والارتفاق. واسکانها من هو من أهل الوقف. 


وأمّا من لیس من المغارية فيجب انتزاع ما بيده من المساکن المذكورة» 





)١(‏ هو: محمد بن عبد الرحمن بن عمر. القَزْوبنیُ ثم الدمشقي. الامام العلامة 
قاضي القضاةء جلال الدین آبو عبدالل ء ولد بالموصل سنة (177ه)» طلب 
العلم» وحدث وأفتی ودرس» وولی الخطابة في دمشق؛ ثم القضاء فيهاء 
ثم انتفل إلى قضاء الدیار المصرية» ثم عاد إلى قضاء الشام من تصانیفه : 
«تلخيص المفتاح في المعاني والبيان»» و«الإيضاح». وغيرهاء توفي في 
دمشق سنه (۷۲۹ه) ودفن في مقابر الصوفية. ينظر: «طبقات الشافعيّة) 
لابن قاضي شهبة (۲ ۲۸۲ ۲۸۷). 
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وكذلك المساكن الفاضلة عن حاجتهم و رتهم فیجب قحب 
بأيديهم واسکانها المحتاجین من أ هل الوقفب وال ٦‏ 
وکتب تحته بالموافقة فقة القاضی جمال الدين يوسف بن محمد) 


رحمہ الله . 


نتزاعها ممن هي 


وأجاب الشیخ تقي الدين ابن تيمية - رحمه الله تعالى - في نظير 
هذا السؤال ہما صورته : 

انعم يجوز أخذ الحوانيتٍ التي يعمل فيها الحياكة وفضلات 
ےکن سکن فيها من المغارية الواردين من أهل الوقف مَنْ كان 

لى السكن فيهاء واش أعلم». 

بک ی الدیسن ار بن العطار" - رحمه الله تعالى - 
إلى جانبه : 

'إذا کانتِ الحارة المذکورة موقوفةً على ما ذکر وجت آخز 





() الظاهر آنه قاضي الزبدانو ني الذي ذکره المصنف ص (٦۲۸)ء‏ وستأتي تر جمته 
هناك , 

0 هو: علي بن إبراهيم بن داود» علاء الدین؛ آبو الحسن» ابن العطار؛ الامام 
العالم » ولد (٥٥ھ)ء‏ وسمع من خلائقء وتفقه على لنوري وصار من 
اخص آصحابه. ولقب ب (مختصر النووي)» وأخذ عن ابن مالك ؛ وولي 
مشیخة دار الحديث النوريّة وغيرهاء من تصانيفه : : (إحکام شرح عمدة 
اکا ومصنف في فضل الجهاد. وآخر في حكم البلوى وابتلاء العباد 
وعيرهاء عرس نحو عشرين سن بالفالج . رتوفي في دمشق (۷۲4ه) . ينظر: 
«طبقات الشافعية» لابن قاطي شهْبة (۲/ 0۲۷۱-۲۷۰ 


۲٣ 


الحوانيت [ظ: ۳۰ 1] المتَّخذۃ للحياكة وفضله واسکان من هو مستحة 
[ز: /٤٤‏ آ] لها منهم سواء كانوا واردين أو مقيمين غير ساكنين» 
والمحتاجون أولى من غير المحتاجین'ء وعلی أولياءِ الأمر العمل بذلك 
إذا علموا به » ولا يجوز الخروج عنه» والله تعالى اعلم؟ . 

وأما الاستفتاء الثالث: فذکر فيه بعد حكاية شرط الواقف وقضيّة 
الحوانيت المذكورة وفضلاتِ المساكن عمَّنْ هي بيده؛ أنه ثم أقوامٌ 
آخرون من المغاربة خارجون عن الوقف قصدوا انتزاعٌ فضلاتٍ المساكن 
وحوانيتٍ الحياكة ممّن هي في يده وإسكانهم بهاء ورفعوا الأمر إلى 
حاکم الناحية» وأقاموا بينة أن هذه فاضلة عن سكن من هي في یده 
فحَکم الحاكمٌ بانتزاع هذه الفضلاتِ والحوانیتِ وإسكان الخارجين» ثم 
بعد ذلك إخراجهم من كانت الفضلات والحوانيت بيده 

فهل يحل نقض الحكم المذكور وانتزاعٌ ذلك آم لا؟ 

وهل یائم السّاعي في إخراجهم ويثابُ من ساعدهم آم لا؟ 

٭ وأجاب فيها شیخُنا البانينٌ برهان الدين الفرَاریُ''' ‏ تغمده الله 


() في الأصل «المحتاج»» والمثبت من «ظ». 

)٢(‏ هو: إبراهيم بن عبد الرحمن بن إبراهيم. الفرَارِيُ البدری العلامة شيخ 
الإسلام. برهان الدین : آبو اسحاق › ولد سنة ( ٦٦١‏ ه) واشتغل بالعلم 
والتصنيف » وعرضَ عليه القضاء فلم يقبل: صف التعليقة على التنبيه في 
نحو عشر مجلدات» وتعليقة على مختصر ابن الحاجب فی الأصول» 
وغيرهاء قال الذهبی : «ناب فى مشیخة دار الحديث آشهرا فبهرت معارفہ 
وخضع له الفضلاء ومناقبه يطول شر حهاا» توفى سنة (۷۲۸ھ) وذفن = 


٦ 


تعالى پر حمته س ہما صورنہ 

«إذا كان قد وقع الحكمُ للمذکورینٌ بطريقه الشرعيٌّ فلا يحل 
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نقضة بغیر مُسَنَندٍ شرعيٌّ يُسوّعْ نقضه» ولا يحل انتزاغ الأماكن ممّن 
حکم له بها والحالة هذه» ويأثم السّاعي في | خراجهم منها بغیرِ مس 
شرعيّ مع علمه بتحريم ذلك وياب من يُساعدُهم على إيصال حقهم 
إليهم'" بطريقه» والله آعلم» . 

ووافقه على جوابه قاضي القضاة بدر لدین ابن جماعةٴ"_ رحمه الله 
تعالى - وغيثه . 





اد ہا د 
[۸Y]‏ مساآ۵ 


في مدرسة وَقف لها أوقاف على مَنْ يكون بها من المدرّسين 
والفقهاء. ولم يَذكر الواقف لها مباشرین. فقرّرَ الناظرٌ في وقفها لذلك 


= فى الباب الصغير بدمشق . ینظر : «طبقات الشافعية» لا بن قاضي شهبة 
(۲/ ۲۰ ۲ ۲). 

)۱( في الأصل ٢إ‏ لیه»» وا لخت من 7 
لخر لافس بدو ڑالدیں أبو عبدالّه 3 7 لدین 1 بن جماعت) 
من العلماء المحدثين» ,ولد في حماة» وولي الحکم والخطابة بالقدس › 
ثم القضاء بمصر؛ فقضاء الشامء ثم قضاء مصر إلى أن شاخ وعمى» توفي 
بمصر (۷۳۳ه) . ینظر : ٹٹذرات الذهب» (5/ ۱۰۵). 


۲۲ 


الوقتِ مُشارفا'' وعاملاً وشاهداًء واستمرٌ [ز: 44/ ب] الحال على 
ذلك مُذّةَ وريع الوقف بقيٗ لمن هو مُقَوَّرٌ فيه على الوجه المشروط 
لهم. ثم نص الرّيعٌ عن تكميلٍ ذلك لهم. فقيّرَ ناظرٌ آخر له مستوفيا 
وشاهداً خر ولیس للوقف بهما حاجة؛ ثم توفي أحد الفقهاء بها فقوّرٌ 
ناظرٌ خر بمعلومه شاهدا آخر زائدا؛ فهل يجوز شيء من ذلك أم لا؟ 
* الحواب : 

لله یهدی للحَیٌ؛ لا يصح تقريرُ المستوفي والشاهد الزائد والحالة 
ما ذکِرٗ ولا تقریژ الشاهدٍ الآخر بمعلوم الفقيه المتوفى لعدم الحاجة 
إليه مع من ذکن ولا من المباشرين» ولأن“ موضوع الوقفٍ على 
المدارس الصَّرفٌ إلى الفقهاء [ظ: ۳۰/ ب] والمتفقهة فلا یْصرّف ما هو 
معن لهم إلى مباشر لا يحتاجُ إليه الوقففُ» ولم بشرطه الواقف. 
ولا یجوژُ لأحد منهم أخذ معلوم على المباشرة» ويجب استعادة ذلك 
منه بطریقه › والله أعلم . ۱ 


جار جا ہجار 


)0200 كذا في النسختين» والظاهر أنه بمعنى «مشرف»» وقد وجدت استخدام هذا 
اللفظ في بعض كتب الفقه وغيره» مثل: «حاشية ابن عابدين» (4/ 6۳۸۸ 
و«فتاوى السبکی) (۱/ ۰۵۰۹ و(۲/ ٤٠)ء‏ وأيضاً في «البداية والنهایة) 
/۱٤١(‏ ۱۰). 

)٢(‏ كذافي النسختین؛ ولعل الصواب حذف الواو. 

)۳( في الأصل الهم متعین)ء والمثبت من «ظ) . 


[AY]‏ مسا 


في واقفب وق على أولاده الصخارء نم على نسلهم وعَقِيِهم . 
تم على جهاتٍ متّصلةٍ. ولم يُنضّبْ للأولاد من یب لهم الوقف: تم 
مات الواقف. فهل يصح ذلك أم لا؟ 
٭ الحواب : 


له يهي لِلحَقٌ؛ نعم يصح الوقف» ولا يَفتقرُ إلى قبول الموقوف 
عله وان کان معا على الرّآي المختار» ولا يجوز نقضه لمجرّد 
ذلك» والله أعلم . 


0 تتمیم"" : 

الذي استقرٌ عند دهماء”” المقلدينَ من الفقهاء الفتوى باشتراط 
القبولِ فی الوقف(*) على المعرّن» وأنه لا يصح بدونه بناءٗ منهم على 
تصحیح الرّافعيٌ لذلك في «المحرر»(* والنَوويٌ في (المتٹھاج)'"ء وهما 


)۱ فی «ظ» : «عليهم). 

(0) كلمة: «تتمیم» زيادة من «ظ» ليست في الأصل . 

(۳) الڈھماء: عامة الناس وسوادهم. ينظر : (المعجم الوسیط» (۱/ 2)5715 
مادة : [دهم]. 

. «في الوقف» زيادة من «ظ)‎ )٤( 

)٥(‏ «المحرر» ص (۰)۲۱,وعبارته : «والاصح في الوقف على المعین اشتراط 
القبول» . 

- (مغني المحتاج) (۲/ 884۳ وفي «الروضة» (۵/ ۳۲) حيث قال : «وان‎ (٦) 


اس 


“4 


تابعان في ذلك لإمام الحرمين والغزاليٌ . 

على أن الرّافعیٌ لم يصححح شيئاً في الشَّرحِينء والذي يَظهر من 
کا آز: ه4/ أ] الإمام لشافعي أنه لا یشترط القبول؛ فإنه قال في 

مختصر البويطي : (الحبس ر يتم بكلام المحبّس). 

وقال الشیخ أ بو حامد الاسفرایین: «مذهب الشافعيٌ أن الو قف 
لزغ بمجرّد القول» ويزول مك الواقف. وينقطع تصرفه فيه بغير اعتبار 
قبض ولا قبولٍ» کالعتق) . 

وكذلك جزم بعدم الاشتراط : المحامليٌ في كتابيه (الأوسط) 
و«المقنم» وسلیم داز فی كتابيه (المجرد) و(الکافی)ء والقاضي 
حسین في تعليقه» والماروديٌ في «الحاوي»» والرٌویانیُٔ في كتابيه 
البحرا و«(الحلية». والتغوي في «التهذیب»» والشيخ نصرٌ المقدسیٔ 

في (التقریب)ء وابن أبي عَصَرُون في فوائده» ولم يحك فيه أحذٌ من 
مؤلاء جلافاء وهذا مقتضى إطلاقٍ جماعة آخرين في قولهم: يلزم 
الوقف بمجرّد قول الواقف» ولا ط أمرٌ آخر» ومنهم القاضي أبو 
اليب ء وابنُ الصَّبَاغْ» والبندنيجيٌ. 


وقال ابنُ الصّلاح في فتاویه(): «الأصخٌّ عدمٌ اشتراط القبول؛ 


وآخرين اشتراط القبول والثاني لا يشترط كالعتق وبه فطع ابو 
والرُویانیُ قلت : صحح الرافعي في المحرر الاشتراط» والله أعلم) . 
)١(‏ «فتاوى ابن الصلاح) (۱/ )۳٦٣‏ مسألة رقم .)۲۷٦(‏ 
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فان الأصح أنَّ الملك في الوقف ينتقل إلى الله تعالى) . 
وقال النّوَويّ فى کتاب السرقة من «الروضة)27: «المختار”” أنه 


لا يشترط). 


فهذه لول كلها تقتضي تن الفتوی بعدم الاشتراط" والله أعلم . 





aflua [A] 


5 + ٭ جد چ ۹ س6 ۳3 ۰ 
في وقف شرط واقفه أن ید من ريعه بعمارة أصلهء ثم بعمارة زاوية 


بها ول مدفون» ثم إلى الفقراء المقيمين بالزاوية المذكورة [ظ: ۳۷/ أ] 


(۱) في الأصل : «في المنھاج)ء والمثبت من «ظ» وهو الصواب. كما في «روضة 
الطالبين» ص (۱۰/ ۰6۱54 وعبارته: «قلت: ليس الوقف کالبیع؛ فإنه 
يصح بلا قبول على المختار: والله أعلم»» ويؤيد ذلك قول الشربيني في 
«مغني المحتاج» (۲/ 544) عن هذا القول: «واختاره الشيخ آبو حامد 
وسليم» والماورديٌ» والمصتف في الروضة في السرقة» ونقله في شرح 
الوسيط عن الشافعي . . .1 وجاء في «كفاية الاخیار» ص (۳۰۵): «واعلم 
أنَّ ما صححه النووي في المنهاج من اشتراط القبول في باب الوقف خالفه 
في الروضة في کتاب السرقة فقال في زیادته : المختار أنه لا یشترط. 
والمختار في الروضة بمعنی الصحیح" . 

(۲) کلمة: «المختار» زيادة من «ظ» ليست في الأصل . 

( وهذا ما رجحه السبکي في فتاویه (۲/ ۸۲) حيث قال : «فهذا الذي ينبغي 
الفتوی به أنه لا يجب القبول». 


٦ 


9 9 3 5 
والواردین إليهاء فَر٘تبَ بها إمام وخادم وكاتبٌ للوقف» ولیس لأحد منهم 
ذكرٌ في شرط الواقف. ورتب لهم من ذلك الوقف معلومٌ فهل يجوز 


1 7 

لهم تناوله أم لا۲ 

وإن جاز ذلك وكان الذي يأخذونه أكثرٌ من أجرة المثل فهل 
يُستعادُ منهم الزائد أم لا؟ 


وهل للناظر في الوقف أن يَمنعَهم من ذلك ویستبدل() منھم!'' 
من يُباشر تلك الوظائف [ز: ه؛/ ب] بأجرة المثل أم لا؟ 
# الحواب : 

الله هدي للحَرٌ؛ لا یلزمُ من عدم ذكر الواقف لهم" أن يكونوا 
على خلاف شرطه» لاسيّما إذا كانوا متَصفینٌ بالفقر» فإنهم حيتئذٍ من 
جملة الفقراء المقيمين بالزاوية أو الواردین إليهاء وأيضاً فالخادم والكاتبُ 
للوقف من جملة مصالح الزّاوية الموقوف عليهاء وكذلك الإمامُ 
أيضاء فإذا َلأهم ناظرٌ شرع ما رای في ذلك من المصلحةٍ لم يكن 
لمن بعدّه أن یعزلهم ولا أن يَنقصّ من معلومهم إلا الكاتب إذا كان 


م 


ان 


قرّرَ له زائداً على أجرة المثل زيادة كثيرة جداًء وليس له الاستبدال 
۶ 1 5 


با يد ہا 
)١(‏ في (ظا: (آو یستبدل) . 
(۳) في الأصل: «لهم» والمثبت من «ظ». 
(۳) «لهم» زيادة من «ظ ليست فی الأصل . 


۲۹۷ 





في قاعدة ينبغي أن تَلحَظ من(" شروط الواقفين» وهو أنَّ ما لیس 
منصوصاً عليه ينقسم إلى ثلاثة أقسام : 

آحدها : (أن یکون من مقتضى شرطه كما إذا قالَ: وللناظر أن 
يرتټ) فی هذا الوقف مباشراً زائداً عند الحاجة الیه » أو یرتت من 
یراہ أهلاً لوظيفة یستجڈھا بما يراه من المعلوم. 

أو يقول: ما فضل يصرفة النَاظرٌ فيما يراه من وجوه المصالح 
للوقف أو من وجوه البرٌ والقرباتِ» وما أشبه ذلك . 

فلا ریب في أن ترتيت شيء من ذلك بطريقه ليس مُخالفاً لشرط 
لواقف ولا مُنافياً له؛ بل هو من مقتضى شرطه وداخل في كلامه. 
فليس لناظر یتجدد*) ابطال ذلك مع الوفاء بما شرطةٌ الواقفٌ لمن قرّره 
ولا ولا يُنقل ذلك إلى وظيفة أخرى يراها الناظر الثاني لما في ذلك 
من ابطال الاجتهاد بالاجتهاد . 

والقسم الثاني : أن ینصّ الواقف على أن لا یراد في هذا الوقف 
أحدٌ ولا يُرِنَبُ به غيرُ من دک ولا ريب في أن ترتيب أحدٍ به باطل» 


(۱) فى «ظ): «تتمة) . 
)۲( في وم ) * في“ . 
(۳) ما بين هلالين ساقط من الأصل مثبت من «ظ) 


)£( فى ۷ظ) : (مجدد) . 


تم 


۳۹۸ 





وكذلك إذا نصّ على معلوم أحدٍ من المرتَبِينَ به ولم يتجدد شيء 
من آعیان الوقف [ز: 45/ أ] بعدَ شرط الواقف فان الزيادة حینثل تكون 
مخالفة لشرطه . 

آما (ذا تجدد وقت آخر فان يجوز الزيادة ما لم ينص واققها على 
المنع متھا'''. [ظ : ۸/۳۷ ب] 

والقسم الثالث : أن یکون مَسكوتاً فيه عن کل ذلك» فمتی کان 
ريع الوقف لا يفي بالمعلوم الذي قَيّرَهُ الواقف لمن نص عليه لم تجُز 
الزيادة أصلاً وكذلك إذا كان المعلومٌ لمن ذكرَهُ الواقفٌ مقرّراً بتقرير 
الناظر الشرعی المتقدّم ؛ لما في تنقيصهم من نقض الاجتهاد بمثله. 

وأمّا إذا كان في الرٌیع سَعَةٌ وليسَ في شرط الواقف ما يقتضي 
منعاً من زيادة مرتب أو زيادة وظيفة فالظاهر جواز مثل ذلك» لاسيّما 
إذا كان ذلك من مصالح الوقف أو ذلك المكان”" الموقوف عليه» 
كالإمام ونحوه» والله آعلم. 


عو 0 بے 
]۸0[ مساأة 
في وقف على المشتغلينَ بالعلم الشریف في مدرسة معيّنةٍ کان 


)١(‏ فى الأصل : «فيها» والمثبت من «ظ». 
(؟) فى «ظ»: «بالاجتهاد». 
(۳) كذافي «ظ». والكلمة غير واضحة في الأصل . 


۲۹ 


يُصرف فيها إلى الفقيه المنتهي في كلّ يوم جرايةٌ رطلٌ من الخبزء وإلى 
الباقين نصف رطل لكل واحد» فظھر كتاث الوقف أن المتوسط له 
في کل يوم ثلشا رطل» وللمبتدیۂ نصفُ رط . 

فهل للمتوسّطينَ أن یرجعوا في مال الوقف بما نقصّ عليهم في 
السنین المتقدمة؟ 

وهل لأحدٍ من المباشرين أن يَصرف إليهم الخبرٌ على خلاف ما شرط 
الواقف أم لا؟ 
# الحواب : 

لله يهي لِلْحَقّ؛ لیس للمباشرينَ أن صرفوا إليهم في المستقبل 
إلا على مقتضى شرط الواقف 

وأما ما فاتهم في الرّمن الماضي فان كان شيءٌ حاصلٌ من ريع 
الوقف في تلك المُدّدِ أخذوا منهء ولم يكن لأحد منعهم منه إلا بمستند 
شرعيٌ . 

وإن كان الحاصل من السنة الحاضرة وما بعدها فلهم الأخذ منه 
إن كان في الوقف سعد ولم یتجدد به تنزيل أحدِ يضيق عليه أخذهم : 
ومتى کان شيء من [ز: ۰ ب] ذلك لم یو لهم منه شيء والله أعلم . 


کا جا جز 


. اله) زيادة من «ظ»‎ )١( 


]۸٦[‏ مسا 


فى الحديث الذي ذكره صاحب «الشهاب)7) أن التب پا قال : 


«الطَبْحَة تمْتع الوَرْقَ»؛ ما حال الحديث؟ وما هى الصُّبْحَةٌ؟ 
4 الحواب : 


اله هدي للحت ؛ أما الحدیث فهو في «المسند» لأحمد ابن 


حنبل من زيادات لسك عہد الله فےلاک وشو حدیٹ ضعف لا نه من 


رواية إسماعيل بن عياش عن إسحاق بن عبدالل بن أبي فرو:. 


(۱) 
(۲) 


(۳( 
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امسند الشهات) للقضاعي (۱/ ۳ رقم (10). 

المسند (۱/ ۶۰ رقم (۵۳۰) و(۵۳۳) والبيهقي في (شعب الایمان» 
/٤(‏ ۰)۱۸۰ بهذا السند. ورواه من طریق ابن أبي فروة أيضاً عن آنس طف 
وقال: «وإسحاق بن عبدالله بن أبي فروة تشد بهذا الحديث» و خلط في 
إسناده)» وأخرجه أبو نعيم في «حلية الأولياء» (9/ ٢٥۲)ء‏ من طريق آخر 
عن عثمان» وفيه سليمان بن أرقم وهو متروك» فالحديث ضعيف جدا 
وقد ذكره ابن الجوزيٌ في «الموضوعات» (۲/ ٢٦۲)ء‏ وفي «العلل 
المتناهیة» (۲/ ۰1۹7 والصغاني في «الموضوعات» ص (2551» والفتني 
في تذكرة الموضوعات» ص (۱4۰). 

مو: إسماعيل بن عیاش بن سُلیم النسي. أبو عة الجمصیء صدوق 
في روايته عن أهل بلده» مخلط في غيرهم» توفي سنة (۱۸۱ھ) أو (۱۸۲ھ) 
روى له البخاري في جزء رفع اليدين» وأصحاب السنن . ينظر: «تقريب 
التهذیب» ص )٤۸(‏ . 

هو: إسحاق بن محمد بن إسماعيل بن عبدالله بن أبي فَرْوَةء الفرويٌ 
القرشي. آبو یعقوب المدنيی قال النسائي : «مترول»» وقال الدارقطني: = 


۲۷۱ 





عن محمد بن يوسف» عن عمْرو بن عثمان بن عفان عن أبيه طخ 
مرفوعا. 
وا بن أبي فروة هذا متروك. ثم هو حجازي» ورواية 4 إسماعيل بن 

عياش عن | لحجازیین لا یتح بها . 
ومعنى الصّبْحَةِ في الحديث ث على ما ذكر ا بن الأثير في «النهارة ١‏ 

وغيره : نوم أوّل النهار؛ لأنه وقث الذّكرء ووقت طلب المعاش . 
وفيها لختان : بضم الضّاد وفتحهاء حكاهما شيخنا صفیُ الدين 

القرَافی''' في احواشی النهایة»» قال : «يقال : فلان ینام الضيْحة 

والصمحةا والله سبحانه وتعالى أعلم . 

ت ل(اضعیف ؛ وقد روى عنه البخاري ويوبخونه فى هذااء وقال : الا یتركذا 
وقال السّاجي: «فيه لين» روى عن مالك أحاديث تفرد بها»» قال فى 
«تقريب التهذیب» ص (۶۲): اصدوق. کت فساء حفظه» . ینظر : «تهذیب 
التهذیب» (۱/ ۱۲۷). 

. «على» زيادة من «ظ»‎ )١( 

.)۷ /۳( «النهاية فی غريب الحديث والأثر)‎ )٢( 

(۳) صحفت في «ظ» إلى : «الفارقي»» وهو: محمود بن محمد (أبي بكر) بن 
حامد صقي الدين» أبو الثناء لام ثم القرافيٌ ‏ ولد بالقر افة سنه 
(a EY)‏ وسمع الحدیث ؛ وحفظ («التنسه» وبرع في اللغة» قال تلميذه 
الذهبى : ل(کان سریع القراءة» فصیحا عذب العبارة» ديئاً صئناً متقناا 
صنف ذيلاً على کتاث (النهایة» لابن الأثير. وکتاباً في اللغة جمع بين 
(المحکم» و«الصحاح» و«التهذیب»» توفی بدمشق سنة (۷۲۳ه). ينظر: 
«الدرر الکامنة» /٦(‏ ۱۰۲) و« لا عللام» (۷ ۱۸۲). 


۳۷ 


[۸۷] واقه۱(۵) 

عدم في الكرّاس الذي قبل هذا الفتوى المتعلقة بحارة المغارية 
ومن شرط الواقف فيها أن لا خذ شيءٌ من مساكنها ملكا ولا بيعاً 
ولا احتجاراء وفي هذه ه الأزمنة کرت المساکہ المستجدّة بھاء وعمرَث 

بها دورٌ كثيرة» منها ما هو متّصل بالأبنية القديمة» ومنها ما هو مسجد 
في براح الأرض الموقوفة . وتنقلث بالانتفاع كثيراء وسكنّ فيها من 
ليس من المغارية وأجْر منها الكثيرٌ ما يہ بین دار وحانوت وفرن وغير 
ذلك؛ ورط لواقف المذكور إنما جد في صريح مضمونه 

«شهد من بت اسمه وشهادته خر هذا المسطور من الأمناء 
والعدول الاخیار آنهم یعرفون جميع الحارة المسمَاة بحارة المغاربة 
[ز: ۸۶۷ ] بالقدس الشریف» وذکر حدودهاء ثم قال : 

«ویشهدون أن هذه الحارة المعيّنةً وقفها الملك الافضل نور 
الدین"" علي بن السلطانٍ صلاح الدين يوسفف ‏ رحمهما الله - على 





)١(‏ وقع سقط في «ظ) من هنا إلى بداية مسألة رقم [۸۹] ص (۰)۳۱ وهذه الواقعة 
تتعلق بحارة المغاربة التي تقدم سؤال عنها برقم [۸۱] ص :)۲٥٢(‏ وينظر 
التعليق علیها. 

( الْبَراح: بوزن سَحاب؛ امس من الأرض لا زَرْعٌ بها ولا شَجَنَ. ينظر: 
«القاموس المحیط» ص 2)7١7(‏ مادة: [برح]. 

(۳) هو: علي بن يوسف بن آیوب. الملك الأفضل نور الدین» أبو الحسن 
ابن السلطان الملك الناصر صلاح الدين. ولد سنة (٥١۵ھ)‏ أو (۵1ه) 
بالقاهرة» وكان آسن |خوته» وإليه كانت ولاية العهد؛ ولمّا مات والده - 


؟ 


جميع طائفةٍ المغاربة على اختلاف أوصافهم وتباين جرفهم» ذكرهم 
وآنثاهی ليسكنوا فيهاء ويرتفقوا بهاء ويقيموا فی مساكنهاء وينتفعوا 
بمرافقهاء ٠‏ على قدر طبقاتهم. وما یراہ لناظر علیهم وعلی وقفهم من 
ترتیب دك ویفضتل من يفضئلةُ یعدم من يدمه بحيث لا سذ 
شيء من المساكن التي بها ملكا ولا احتجاراولا بيعاً» ثم قال بعد 
كلام آخر : 

(ويشهد شهوده أن النظرَ في ذلك وفي کل حقّ منه وفي ترنيب 
أحواله ووظائفه راجع إلى من يكون شیخاً ورئيساً من المغاربة المقيمين 
في كل عصر وأوانٍ بالقدس الشريف» یتولّی ذلك بنفسه وينظرء وله 
أن يُولَيَ من اختار وأنه يستنيبُ عنه من یقومُ مقامّه» وله عزلّه إذا 


ر 


ارات وإعادته إذا رأى» . 





بدمشق كان معه فاستقلٌ بالسلطنة» ثم جرت بينه وبين أخيه العزیز وعمه 
العادل حروبٌ وفتن حتى انتزعوا منه دمشق» وأعطياه «صرخداء ثم انتقل 
إلى مصرء وكان فاضلاً عنده علمٌ وأدب» يحبٌ العلماء ويحترمهم» وله في 
الجهاد مع أبيه مشاهد معروفة وآثار جميلة» ووقف أوقافاً جليلة على تبه 
الصخرة وغيرهاء قال ابن الأثير : اوکان رحمه الله من محاسن الزمانء لم 
یکن في الملوك مثلهء كان خيراً عادلاً فاضلاً حلیماً کریماء قَلٌ أن عاقب على 
ذنب ولم يمنع طالباً. . . وبالجملة فاجتمع فيه من الفضائل والمناقب 
ما تفرق في كثير من الملوك»» توفي فجاءة بسُمَيسَاطٍ (حصن على الفرات): 
وحمل إلى حلب فدفن بها سنة (۱۲۲ه). ينظر: «الكامل في التاریخ) 
( 4520).» و«الوافي"بالوفيات» (0 ۲۱۳)ء و«الأعلام» (۵/ ۳۳). 


YY 


وشهد في آخرہ جماعة كثيرون من العدول بالقدس الشريف»› 


کے و اس 

وست مصمونه بشهادة من شهد منهم عند القاضی علاء الدین علی بن 
صاعد'" الحاكم بالقدس الشریفء نيابة عن قاضي القضاة شمس الدين 
ابن خلکان وحکم به وأمضاه فى شهور سنة ست وستينَ وست مثه ‏ 
ثم اتصل ذلك بالحکام بعده بمدينة القدس الشریف واحدا بعد واحد 
إلى هذا الزمن . 


(۲) 


فلما کتبت الجواب المتقدّمَ على الاستفتاء المذكور تعقب بعض 


:)۱۲۱-۱۲۰/۲( لم أقف له على ترجمة إلا ما ذکرہ فی «الأنس الجلیل»‎ )١( 


«القاضي علاء الدين أبو الحسن علي بن القاضي سديد الدين أبي عبدالله 
محمد بن صاعد بن السلمء القرشي الشافعي» كان متولیاً قضاء القدس 
الشريف من قبل القاضي شمس الدين بن خلكان قاضي دمشق في سنة 
ست وستين وست مئة) . 

هو: أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر بن خلکان قاضي القضاة» 
شمس الدين» أبو العباس البرمكي الإربلي» ولد بإربل سنة (۸٥٥ھ)‏ 
تفقه في الموصل» وانتقل إلى حلب» ثم قدم الشام في شبيبته وأخذ عن 
ابن الصلاح› ودخل الديار المصرية وسكنهاء ثم رجع إلى الشام وتولى 
فيها القضاء» صنف تاريخه المشهور: «وفيات الأعیان) قال الذهبي : 
«وكان إماماً فاضلاً بارعا متفنتاً عارفاً بالمذهب» حسن الفتاوى» جيد القریحت 
بصیراً بالعربية . علامة في الأدب والشعر وأيام الناس» كثير الاطلاع» حلو 
المذاكرة. . . وقد جمع كتاباً نفيساً في وفيات الاعیان!» توفي بدمشق سنة 
(a ۱۸۱(‏ ودفن في الصالحية. ينظر: «طبقات الشافعية» لابن قاضي شہة 
( 4 و«شذرات الذهب» (۵/ ۳۷۱). 


۵ 


نوّاب الحکم'!'' بآن هذا الشرط غير معتبر + أعني عدم التحجر والبیم» 
لأن الصريح إنما يُشهد فيه بالاستفاضةء والاستفاضة لا يثبت بها 
شروط الوقف٠‏ وإنما يثبت بها أصل الوقف على الراجح؛ وأن هذا 
الشرط أيضاً لو كان معتبرا فهو مختص بالمساكن القديمة [ز: 4۷/ ب] التي 
شملها الوقف. فأما الدور المستجدّة فلا يُمنع أربايها من بيعها وإجارتها . 

وجرٌ ذلك فتناً كثيرة بين المغاربة» ولم يَظهر لي شيءٌ سوى 
اعتبار هذه الشروط ؛ ووجوب العمل بها على کل حاكم اتصل ثبوتها 
به» وتآيّد ذلك بالفتاوی الثلاث التي تقدّم ذكرهاء فإنه کتب في كل 

سؤال منها: «ونص صريح الوقف كذا»» وأجابف فيها ہما يُقتضي 

اعتبارَ ذلك مَنْ تقذم ذكرّهم مثل قاضي القضاة بدر الدين ابن جماعة" 
رحمه الله » وهو شيخ الجماعةء وإليه المرجع في مثل ذلك . 

ومثل شيخنا الرباني برهان الدین الفرّاريٌ”"» والشيخ تقي الدين 
ابن تیمیة*" وقاضي القضاة جلال الدین"*۰۳ والعلامة جمال الدين ابن 
جملة") وغیرهم فلو لم تكن هذه الشروط معتبرة في الصريح لَمَا 


. جملة: «تعقب بعض نواب ب الحكم» وقع فيها تصحيف في الأصل‎ )١( 
.)۲۱۲( تقدمت ترجمته ص‎ )۲٢( 

(۲) تقدمت ترجمته ص (۲۰۱). 

.)۲۵۳( تقدمت ترجمته ص‎ )٤( 

.)۲۵۹۹( هو فاضی القضاة جلال الدین القزوینی» تقدمت ترجمته ص‎ )٥( 
- وقع في الأصل : «عملهٌ؛ وهو تصحیف. وهو: یوسف بن إبراهيم بن‎ 


۳۷۹ 


بلزومها؛ بل تحدثوٴ' إلى أن شروط الواقفين لا تثبت بذلك . 

فالحقٌ أن هذه الشروط يجب العمل بهاء وإن كانت في الصريح 
المذكور. 

وبيان ذلك من جهة الدليل أن شهادة الشهود الذين شهدوا بهذا 
التصريح لا یخرح مستندهم عن أربعة احتمالات : 

الأول: أن يكونوا قد سمعوا ذلك من الواقف» وشهدوا عليه به 
وهو ممكنء فان المَلِكَ الأفضل توفي سنة اثنتين وعشرين وستٌ مئةء 
وتاريخ شهادتهم سنة ست وستین» فاللقاء له ممکن . 

الثاني : أن يكون ذلك لأنهم شهدوا بمضمون کتاب الوقف على 
حاکم ثبت عنده ذلك واتصل به» فشهدوا بمضمونه في الصريح 
لمذکور ۱ 


الثالث ؛ أن يكونوا شهدوا بمضمونه على جماعة آشهدوهم على 


= جملة» المحجي (نسبة إلى محجة فی حوران) الدمشقی» قاضی القضا: 
العلامة جمال الدین آبو المحاسن» ولد سنة (٦۸ھ)ء‏ أو (1۸۲ه) 
وسمع من جماعة» وأخذ عن ابن الوکیل وابن النقیب» وولي القضاء ثم 
سجن EY‏ نم حرج ودرس فی المدرسة الشامية البرانية» قال ال سنوي : 
«کان عالماً فقيهاً بارعاً ديناً قواماً في الحق» ولي القضاء وباشر ذلك أحسن 
مباشرة»» توفی سنة (۷۳۸ه) ودفن بسمح قاسیون . ینظر : «الدرر الکامنة» 
)16/7( واطبقات الشافعية» لابن قاضی شهبة (۳۰۱/۲). 

. کذا فی الأصل‎ )١( 


۳۷۷ 


شهادتهم» واتصل كذلك إلى الشهادة على الواقف بهذه الشروط . 
الرابع : أن یکون مستندهم [ز: 7۸۶۸ [Î‏ في ذلك استفاضة ذلك 
عندّهم بالوجه الذي ثبتت به الاستفاضة . 
فهذه الاحتمالات الأربعة إن كانت على السواء فلا ريب في أن 
تقديرٌ واحدٍ من ثلاثةٍ يصح بها حكم الحاكم الذي حكم به أولى من 
تقدير واحدِ يُقتضي بطلان حکمە؛ كيف وتقديرُ الاستفاضة مرجوخ 
بالنسبة إلى الاحتمالات الاح وذلك من وجوه" : 
آحدها: ما في لفظهم من الاشعار بلفظ الواقف وکثرة الشروط 
التي لا یذ کر مثلها في العادة عن الاستفاضة . 
وثانیها : أن ثبوت أصل الوقف بالاستفاضة مختلفت فيه في المذهب 
والذي اختاره القاضي حسین وامام الحرمین والغزالی والعباس"" والرٌُویانیٌ 
والرافعي أنه لا تثبت بها . 
وقال الرٌويانیٔ في (البحر» : (إنه الاشبه بمذهب لشافعی» 
وكذلك قال صاحب (العدة)''' أنه ظاهر المذهب» وذكر الرافعی أن به 
)١(‏ في الاصل : «مرجوع!» وهي تصحيف . 
(۲) في الأصل: «وذلك وجوب» والظاهر أنها تصحيف» والمثبت هو المناسب 
للسياق . 
(۳) كذا في الأصل. ولعل الصواب: «أبو العباس» أي ابن سريج فهو المشهور بین 
الشافعية بهذه الکنیة . 
)٤(‏ تقدم أن صاحب «العدة» هو : الحُسَيْن بن علي الطبري» المتوفی سنة (4۹0ه). 


TYA 





أجاب القَمَالٌ في «الفتاوى» . 

وإن كان طائفة آخرون قالوا إنه يثبت بهاء وصحَه النووی() 
فلا ريت في أن حمل شهادة من شهد في الصريح المذكور على مستندٍ 
متّفقٍ عليه أولى من تقدير أمر مختلف فيه . 

والٹھا: أنه يلزمٌ من إسناد شهادتهم إلى الاستفاضة عدم صحة 
شهادتهم في الأصل» وعدم نفوذ حکم من حَكم به لأنهم عينوا الواقفَ 
وهو الملك الأفضلء والموقوف عليه وهم المغاربة. 

وقد قال الصیدلائی'" وغيره من أصحابنا: «أنه إنما يشهد 
بالاستفاضة أنَّ هذا وقف على كذاء لا أنَّ فلاناً أنشاً الوقف)ء حكاه 
عنه الرَافعيٌ والاوویٔ وابنُ الرّفعة ولم يعترضوا عليه . 


)۱( كما في : «روضة الطالبین» (۱۱/ ۷ء و«المنهاج» (5/ ۰9۷۹ وعبارته 
فيه : «الأصَّحٌ عند المْحَقَقينَ والأكترينَ في الجمیع الجَوَارًا . 

(0) هو: محمد بن داود بن محمد» آبو بكر المروزي» المعروف ب «الصيدلاني» 
نسبة إلى بيع العطرء ويعرف أيضاً ب (الداودي؟ء له شرح على «مختصر 
المزني»؛ قال الإسنوي: «وقد ظفرت للمذكور بشرح على فروع ابن 
الحداد. . . وهو شرح جليل عزیز الوجود». قال ابن قاضي شيهة : الم 
أقف علی تاریخ وفاتهاء وجاء في «معجم المولفین» أنه توفي فی حدود 
سنة (4۲۷ه). ينظر: «طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (۱/ )۲٢٢‏ 
وامعجم المولفین» (۹/ ۲۹۸). 

(۳) في الأصل (إلا) وهو تصحيف» والصواب المثبت . 


۳۷۹ 





وقال القاضي أبو سعد الهروئ“ فی «الاشراف على غوامض 
الحكومات» : 

«إذا جوّزنا الشهادة بالاستفاضة [ز: ۸/ ب] على الوقف فلا 
يشهد على التصرف؛ بل يشهد أنه وقف مویّد. ثم الأمر بعد ذلك 
للقاضي يصرف غلة”" الوقف إلى من يؤدي اجتھادہ) . 


والصريح المذكور قد اتصل به حكم الحاكم فيتعيّنْ عدم تقدير 
الاستفاضة في شهادة من شهد به . 


وقد حكى الشيخ تاج الدین'' - رحمه الله فيما علق عنه من 


(۱) هو: محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن أبي یوسف. القاضي أبو 
سعد الهروي» تلميذ أبي عاصم العبادي. وشرح کتابه : «أدب القضماء) 
وسماه: «الإشراف على غوامض الحكومات»» تولى قضاء همدّان. نقل 
الرافعي عنه واعتمد عليه کثیر بقي إلى حدود سنة (١50ه).‏ ينظر: 
«طبقات الشافعية الکبری» (۵/ ٣٦۳)ء‏ واطبقات الشافعية» لابن قاضي 
شيْبة (۱/ 5941). 

(۲) في الأصل: «عليه»ء والمثبت هو الاولی» والله أعلم . 

(۳) هو: عبد الرحمن بن إبراهيم بن سباع » العلامة تاج الدين الفزاري» المعروف 
ب «الفركاح»ء مفتي الشامء وأبو مفتي الشامء مصري الأصلء ولد سنة 
(0)) بدمشق» تفقه على ابن الصلاح وابن عبد السلامء وأخذ عن كثير 
غيرهماء وبرع في المذهصب الشافعي وهو شاب وأخذ عنه النووي› 
وكانت الفتاوى تأتيه من الاقطار» قال القطب اليونيني: «انتفع به جم غفیر 
ومعظم قضاة دمشق وما خولها وقضاة الأطراف تلامذته». وقال الذهبي: - 


TA 


فتاويه عن شيخه أبي عَمْرو بن الصلاح - رحمه الله في أن الوقفٌ 
إذا قيل إنه يثبث بالاستفاضة فهل يثبثُ بها أنَّ النظر لولد الواقف 
أم لا؟ 

قال ابن الصلاح": «لا یت بها إذا شهد به منفرداً استقلالاً 
وان شهد به ذاكراً له في شهادته بأصل الوقف في معرض بیان شرط 
الراقف فالظاهر أنه یُسَم» . 

ومقتضی هذا اختیازه أن شروط الواقف تثبثُ بالاستفاضة إذا 
ذکرتٌ مندرجة في الشهادة بأصل الوقف مثلما حكى”" فيه» وهو اختیار 
له وج وهو مذهب الحنابلة لا یختلفون فيه . 

فلو لم يكن لشهادتهم احتمال سوی الاستفاضة لكان حکم الحاکم 
به ناجزاً لأنه في محل للاجتهاد. مع أنَا لا حاجة بنا إلى تقدیر هذا 


= «فقيه الشامء درس وناظر وصنف. وانتهت إليه رئاسة المذهب؛ كما 
انتهت إلى ولده برهان الدين» وكان من أذكياء العالم» وممن بلغ رتبة 
الاجتهاد»؛. من تصانيفه : الا قلید لدرء التقليد» شرح فيه التنبيه ولم یتمه 
واشرح الورقات» في الاصول. وله على «الوجیز» تعليقةء ولالفتاوی! 
واالتاریخاء توفي سنة (1۹۰ه) ودفن بمقبرة باب الصفیر بدمشق . 
ينظر: «الوافي بالوفيات» (۱۸/ ۵۸)ء واطبقات الشافعية» لابن قاضي 
شبهة (۲/ ۱۷۳). 

.)٥٦٥٥( «فتاوى ابن الصلاح» (۲/ ۵۱۸ مسألة رقم‎ )١( 

(۲) الكلمة غير واضحة في الأصل . 

( ينظر: (الإنصاف) (۱۲/ .)١١‏ 


۲۷۱ 


لترجیح'' الاحتمالات الأحَرِ كما يا وانما ذکرتُ هذا على وجه التنزل(. 
فتقَوّرَ: أن هذه الشروط التي في هذا الصريح معتبرة» وأنه يلزمُ 
7 8 2 5 1 2 ۶ ہے 1 7 َ 
الحاكم الذي اتصل به ثبوته العمل دمقتضاه» والحكم به بت( اهل 
الوقف . 
* وأما حكم الأبنية المستجدّة بهذه الحارة فإته على أقسام : 
الأول: أن يكون ذلك البناء منّصلاً ببعض الأبنية القديمة بحيث 
يلزم من بيع ذلك المستجد التحجّر على البناء الموقوف» وكذلك من 
إجارته» فلا ريب في أنه لا يجوز بیع شيء من هذه الأبنية على ما هو 
عليه بحکم الق ولا إجارته از: ۹ ] لما فی ذلك من التحجر 
على المسکن الموقوف. ولکنْ للباني إذا کان من أهل الوقف وهو 
محتاح إلى المسکن الإقامة به والانتفاع وكذلك إن كان مُحتملاً لحاجته 
كما تقڈم فی الحانوت الذي يعمل فيه هو وأجراؤه. 
فإذا أراد الخروح منه أو كان ذلك زائداً عم يحتاج إليه مطلقاً كان 
مخيّرا بين أن يأخذ آلته التى بنى بهاء أو يتركه لمن يَسكن به من آهل 
الوقف من غير عوض بعقد بیع أو إجارة أو مُصالحة لما یلزم في 
ذلك كله من التحجر المخالف لشرط الواقف» ولأنّه يلزم من ذلك أن 
5 5 ۱ پر نم و 7 34 
لا يبقى للناظر الذي هو متصرّف بتقديم من يقدَمّه منهم فائدة أصلا . 
)١(‏ في الأصل : الترجیح». 
)٢(‏ الكلمة غير واضحة في الأصل كتبتها تقديراً. 
(۳( في الأصل : (من» والمثبك آنسب. 


YAY 


لد ا 


المستجدّة ولم يكن ذلك بإباحةٍ مالك تلك الالات [ زمه أجرة مثل تلك 
الالات منقوضة لا مينتة؛ لأنَّ هذا | البناء غير معتبر وأما في البيع 
والإجارة ونحوهما فکما!'/ بيئاه. 


ومَنْ سکن من آهل الوقف بهذه الدار وفيها شيء من الأبنية 


القسم الثاني : أن يكون البناء مُنفصلاً عن البناء الموقوف» له 
في حريمه» بحيث يحصل منه الضيق على الأبنية الموقوفةء فحکمُ هذا 
ایضاً حكم الأول؛ لأنه وإن لم يكن مُنصوصاً عليه بالمنع في شرط 
الواقف فهو من جملة مراف الأبنية الموقوفة التي تقدّم ذکزها . 

الثالث : أ أن يكون ذلك البناء منفصلاً في أرض كانت كشفاً حالة 
لوقف» وهي بعيدة عن الأبنية الموقوفة» وليسث من مرافقها» فهذا 
فيه نظرٌ عندي ؛ إذ یحتمل أن یال : يجوز لملاکها الصف فیها بالبیم 
ممّن هو من أهل الوقف. لاد الشرط المتقدم في عدم التحجر اّما هو 
في المساکن الموقوفة . 

ویجوز أن يقال: ليس لهم ذلك حملاً لبقية الأرض الموقوفة 
[ز: ۸4٩‏ ب] على حکم المساکن 

فاد ا حکم حاکم بأحد هذين الاحتمالین لزم حکمه . وهذا كله اذا 
كان الباني من أهل الوقف» ان لم یکن مغریا كان البناء غير محترم 


قلعم مجاناء ويلزم لباني أرش ما تعيّبث بالقلع. وأجرة الأرض التی 
بنى بها لتلك المدَّة والله أعلم . 


. في الأصل : «كما» والمثبت أولی‎ )١( 


۳۸۳ 


هذا ما یحصل'”' عندي من هذه المسألة بعد النظر وطول التأمل . 

٭ وكتبت بمعنی هذا الکلام جواباً غير المتقدم ذکڑہ فى عدّة 
نسّخ» ثم تداورت عنھا''' وعن جماعات من شيوخ العصر من أهل 
مصر ودمشق بنحو مما کتبته وبزیادات عليه؛ فمنهم من الشافعية : 

بهاء الدين ابن عقيل" أحد علماء مصرَ كتّب على سؤالٍ یتضمنُ 
ذکر الصریح المذکور وما یتضمَنْء والسوال عن حکم الابنية المستجدّة 
ہما صورته : 

«اللهم وفق؟ نعم شت ہما دکر الوقف والشروط ‏ والاحتمال 
المذكورٌ لغیره*) من الاستفاضة لا يصلح رافعاً لما ثبّتَ من ذلك 


)١(‏ كذا فی الأصل بالیاءء ولعل الأولی : «تحصّل». 

. کذا فی الأصل» والعبارة لم تتضح لي‎ )٢( 

(۳) هو: عبدالله بن عبد الرحمن بن عقیل؛ بهاء الدين» آبو محمد العقيلي 
الحلبي» ثم المصري: الإمام العلامة النحوي الفقيه الشافعي» ولد سنة 
(1۹6ه)» وسمع الحديث والفقه» وقرأ النحو على الشيخ أبي حيان. 
ولازمه اثنتي عشرة سنة حتى قال أبو حيان: «ما تحت أديم السماء أنحى 
من ابن عقیل٢ء‏ وتولى القضاء في القاهرة مدة قصيرة» من مؤلفاته: (شرح 
ألفيه ابن مالك»» و«التعليق الوجيز على الكتاب العزیز؛ وهو تفسير لم 
یکمله واالجامع النفئيس» في فقه الشافعية لم یکمله» و«تيسير الاستعداد 
لرتبة الاجتهاداء توفي سنة (۹٦۷ھ)ء‏ ودفن فی القرافة. ینظر : «الدرر 
الکامنة! (۳/ 6۲ والاعلام» (4/ .)۹٦‏ 

. الكلمة غير واضحة في الأصل‎ )٤( 


YAS 








وما وَجَدَ في أرض الحارة المذكورة من أبنية مت أنها ملك مالك 
يجب إزالتُهاء وتستحقٌ الأجرة على واضعها. 

ومن بيده مساكن الحارة المذكورة ولا حاجة له به یجب رفع يده 
عنه عند طلب من بَحتاج إليه: وما أَحَدِثٌ من عمارة في تلك الأماكن 
يجري فيه الحكم على العادة المستقرّة في ذلك فان اقتضت تبقيته بَقی 
وإلا فَلمَنْ أحدثہ!'ٴ نقضه إن لم يَطبْ نفساً بالتبرع به» والله أعلم» . 
* والعلامةٌ جمال الدین ایرث . ۰ .”'' كتب ما صورئه : 

(إذا ثبت مضمون ما ذکر من الصريح وحکم به وجب العمل 
بمقتضاه» ولا يقدح في ذلك مجرد احتمالِ کون الشهادة مبنیةٌ على 
الاستفاضة. وأما الأبنية المستجدة المتصلة بالأبنية القديمة الموقوفة 
فیّمنم بانيها منها لاه (ز: ۰۰/ ] يلزمٌ التحجر لسیبها(" على الوقف 
القديم إلا التي يبادر إلى وقفها على الجهة المذکورة» بحيث لا يبقى 
له نوع تحجر منم منه ما ثَبَتَ أنه شرط الواقف . 

ولا يجوز بيع شيء من تلك الأبنية للدوام لاله يلزم التحجر 
وأما ما كان بني في عَرْصة“ من عرصات الوقف التي لم يكن بها مساكن ؛ 
)١(‏ في الاصل : «أحدثه آحد» والمثبت أولی . 
(0) الاسم غير واضح في الأصل . 
(۳) كذافي الأصلء ولعل الأولى: «بسيبها» . 
() قال في «مختار الصحاح» ص :)۲۷٦(‏ «العَرْصّة: بوزن الضربة؛ كل بقعة بين 

الدور واسعة ليس فيها بناء» والجمع: العراص» والعَرَصات١ء‏ مادة: [عرص]. 


۳۸۵ 


فإن وقع ذلك بإذن حاكم أو ناظر معتبر الإذنِ على الوجه الشرعي فهي 
محترمف لكنْ یبقی النظرٌ في لزوم الأجرة للباني. وهو محتمل . 

وأما الأبنيةٌ التي هي ممنوعةٌ فان آلاتها ملك لبانیها من ماله فان 
آراد قلعها وبیعها أو بیغها بشرط القلع جاز» ون أراد بیغها للدوام فلا 


للزوم التحجر . 
وإذا لها فان تعیب شيءٌ من الوقف بسبب ذلك فعلیه ضمانه 

يقه الشرعي 
ومن بيده من الأماكن المذکورة شید فاضل عن حاجته فللناظر 
أخذه منه؛ بل عليه ذلك إذا طلبه مستحقٌ له» فان تمنّع المستولي من 


ذلك فهو متحجُّرٌ مخالف لصریح شرط الواقف وذلك لا يجوزء والله 
اعلم» . 

٭ ومنهم صاحبنا العلامة جمال الدین قاصي الرّبدانی() 
کتَب ما نصّه : 


Ê. 


اليس فيما دک [ما]" يمنع من ثبوتِ الشروط المذكورق فإ 


ور رم any‏ بي بج ند سس سس يس ند اي سس سب او 


(۱) هو: یوسف بن محمد بن عمرء الأسدي» جمال الدین ابن الشيخ شمس 
الدین» ولد سنة (۷۲۰ه) وأخذ عن والده وغیره حتی برع وأفتى» ولي 
قضاء الزبداني ثم الکرك» ثم نزل له آبوه عن وظائفه فباشرها في حياته» ثم 
مه قال ابن حجر : «وکان ساکناً منجمعاً ديناً 

حسن الشكل»؛ توفي سنة (۷۸۹م). ينظر: «إنباء الغمر» (۱/ ۰6۳40 
۳ الشافعية» لاد بن قاضي شهْبة (۳/ ۱۸۳). 
(؟) ما بین معقوفین [] زيادة مني لیستقیم السیاق . 


۳۸۹ 





لا يلزمٌ أن يكون مستند شهودها الاستفاضةء كيف وقد ثبت عند حاكم 
من مذهبه أن لا تبت شروط الوقف بالاستفاضة. فثبوتها عنده وحكمه 
بها ظاهرٌ في استنادها إلى مستن سائغ ؛ ا سماعها من الواقف 
- رحمہ الله فهو ممكن» أو غيره من الأمور المسوغة لمثل هذه الشهادة . 

وإذا ثبتت هذه الشروط وحَکَم بها حاكهٌ جائ حكمّه واتصلت 
بحاكم بعده بطريقه لزه تنفیڈھا والعمل بمقتضاها بطریق ذلك» إلا أن 
ينتهي عنده ما يمنع من ذلكء وليسَّ منه احتمالٌ [ز: ۰۰/ ب] کون 
مستند شهودها الاستفاضة . 

وأما الأبنية لمستجدة بالحارة المذكورة فلا يجوز بیمُھا ولا إجارتها 
ولمالکها أن يسكنها پتفسه إن كان ممن يجوز له سکنها ولم تكن فاضلةً 
عن قدر سکنه وارتفاقه. وله أن يأخذ آلاته المختصّة بملکه» فان حصل 
نقصٌ في البناء القديم بسبب أخذه آلاتّه ضمنه بطریقه» وله أن یترکها 
لمن يُسكنه الناظر في الحارة المذكورة فیها من غير بیع ولا إجارة» وله 
أن يقفها على مقتضى شرط الواقف بطريقه . 

ومن كان منهم بيده دار أو آکثر تفضلٌ عن سکیه وارتفاقه النتُرِعَتْ 
من يده وأسكنها الناظرٌ من يستحقٌ السكنى بها بمقتضى شرط الواقف. 
لا جوز أن قرفي بي غير المحتاج الها والحالةٌ ما دک والله أعلم» . 

# وكتب الفاضل سراج م الدين ۶ مر البُلقَينك0) من أهل القاهرة 


)۱( هو عمر بن رمسلان بن نصيرء العلامة شيخ الإسلام سراج الدين , أبو 
حفص البلقيني» الكناني الشافعي ولد سنة (۷۲ه) وسمع من من أبن = 





TAY 





عليه کتابۃً طویلةٌ جذا رجع حاصلها إلى معنى ما تقد فلم أنقلها لطولها . 

٭ وکتب العلامة بدر الدین السَخاوی المالکی" جواباً طویلاً 
أيضاً من جملته : 

الا يجوز لأحدٍ منهم أن يأخذ منها آکثر من حاجته لسکناهه ولا آن 
یرتفق من مرافقها بأكثرٌ من قدر حاجته» ولا أن یتحجر منها شيئاً زائدا 
عن کفایته. ولا يجوز له بيع استحقاقه لاحد ولا إجارته» ولا يجوز 
لأحدٍ من أهل الوقف إذا تزوج من غير الطائفة الموقوف علیها أن يأخذ 
لزوجته مسکناً یختصٌ بهاء وما دامث ابنته في کفالته فهي تابعةٌ له في 
سُكناه» ولیسَ له التضییق على أهل الوقف بافرادها بسكن دونه مع 
استغنائها بسكن أبيها. ۱ 

وليس لأحد أن ييني في الارض المذكورة فَرناً یختص بمنفعته 
ویوجَرٌ لمن يَخبز فيه» ولا يجوز لأحد أن ييني في الأرض المذكورة 
داراً ليتقفها على غير [ز: /5١‏ أ] الصّفةٍ التي شرطها الواقفٌ في وقفه 
وله السكنٌ به إذا كان من مستحقي الوقف» فان سقط استحقاقه وكانت 


= عبد الهادي وغيره» وأجاز له المزي والذهبي وخلق لا یحصون. وأخذ 
الفقه عن التقي السبكي وغيره» وانتهت إليه رئاسة مذهب الشافعي والافتاء 
وولي قضاء الشام» من تصانيفه: «التدريب» في فقه الشافعية لم یتمه 
واتصحیح المنهاح»» و«الملمات برد المهمات»» و«محاسن الاصطلاح». 
توفى سنة (۸۰ھ). ينظر: «طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة 
٤(‏ / ٦۳)ء‏ واطبقات الحفاظ» ص (557). 

)١(‏ هكذا ظهر لی اسمه: رلم آقف على ترجمة له. 


TAA 


آلات البناء ملكا له فان وج متبرعٌ وهو مستحقٌ للسكن بها شرعاً کان 
له دفع قيمتها بعد انهدامهاء وثبت حقه بالوقف» وان لم يَجِدْ أحدا 
كان له هدم البناءِ وأخذ آلتهء وكان عليه (صلاح ما نقصّ بسبب الهدم. 

وليس لأحدٍ ممن استحقّ السك أن يتَّحْذْ موضعاً آخر لصنعته 
كالتساجين وغيرهم من آرباب الصنائع» ويخرجه الناظر منەء ويصرفه 
لمن یتح السکنی 

ومن عم على الموقوف عمارة يكون له ملكاً؛ فان كان یضدٌ 
بالموقوف فلا يُمكَنٌّ منه ويزالٌ» وما كان لا يضرٌ بالموقوف فله الارتفاق 
به» وإذا استحقّ النظر مَنْ اتصف به بشرط الواقف فلا يجوز له أن يتصرف 
بهرّى» بل بالمصلحة الراجحة شرعآء وتصرّفه بغير المصلحة باطلٌ 
مردودٌ؛ موجبٌ لعزله عن النظر وإقامة غيره. 

وإذا أحدث بعضٌ مستحقی السكن في الوقف ما لا يجوز إحداه 
عمل بموجب الحكم الشرعي فی ذلك» وإذا اصطلحوا على العمل بما 
یحالف شرط الواقف لم يُقرّهم الناظر على ذلك» ولا يحل له إبقاؤهم 
على العوائد الفاسدة ون تطاولت» . 

هذا ما اخترته من الجواب المذكورء وفیه مسائل كثيرة غير هذاء 
والل أعلم . 


# وكتب أيضاً الإمام تھی الدين اين شاس المالكي”) جواباً نيحو 





210 هو : عبدالله بن محمد بن نجم بن شاسء نجم الدینء من أهل دمیاط: 
شيخ المالكية في عصره بمصرء كان من كبار الأئمة أخذ عنه الحافظ - 


۲۰۹ 





هذا موافقاً له فی غالب مسائله . 

٭ وأجاب العلامة شرف الدين أحمدٌ بنْ القاضي شرف الدين 
الحسين الحنبلي"" ہما صورته : 

«تثبت الشروط المذکورة بمجرّد ما ذکر» ويجبُ اعتبارٌ حکمها 
والحکم بمقتضاهاء وعلی الحاکم الذي انَصل به ثبوثُ ما شیر إليه من 
الشروط العمل بما اقتضته [ز: ۱ ب] والالتزام”'' ہما آوجبته. ولا منم 
من ذلك احتمالٌ کون الشهادة التي ترتب الحکم علیها مستندة إلى 
الاستفاضة التي لا یراها بعض العلماء مثبتة شروط الواقف بخلاف 
اصله ؛ لعدم تأثير هذا الاحتمال» سواء قلنا بثبوتِ شروط الاوقاف 
بشهادة الاستفاضة كما هو مذهب الا مام آحمد وأصحابه - رحمهم الله - 
وأحد قولي العلماء أو قلنا بعدم ثبوتها بهذه الطریق لأسباب : 

منها: إمكان تلقي الشهادة من الواقف أو من حاکم ثبتث عنده 
هذه الشروط مستندة إلى قول الواقف . ۱ 

ومنها: ظهور الحكم بهذه الشروط من الحاكم المشار إليه» الذي 
ظاھز الحال فيه جر على مقتضى مذهبيه. 


= المنذري» من کتبه : «الجواهر الثمينة فی مذهب عالم المدينة» في الفقه. 
توفي مجامداً في آثناء حصار الفرنج لدمياط سنة (٦٦٥ھ)ء‏ ينظر: «شجرة 
النور الزكية» ص (١٦۱)ء‏ و«الأعلام» .)١75 /٤(‏ 

)١(‏ لم أقف على ترجمة له. 

(۲) في الأصل: «الالزام» والمثبت أولی . 


۳۹۰ 





ومنها: أن الحکم يستدعي اعتبارَ ما يجب اعتبارّه» وإذا كان 
الحاكم ممّنْ لا يرى في مذهبه ثبوت هذه الشروط بالاستفاضة وقد حکم 
بصحة هذه الشروط ظهْرَ من أمره استناذه إلى سبب يَعتَقَدَهُ مسوّغاً 
للحكم بذلك» وهذا أولى من اعتقاد مخالفته مذهبّه والطعن في حكمه 
بهذا الاحتمال المرجوح۔ 

نعم لو صرح هو في حكمه بكون مستنده شهادات الاستفاضة 
حَکَنا حينئلٍ بان استناده به في الحكم إلى طريق غير معمولٍ به في 
مذهبه وإن كان قولاً لبعض أصحاب مذهبه» ومع هذا التصريح 
يجوز للحاکم والفقي تي غير مذهبيه في بعه بعض المسائل بطريقه . 

يبقى النْظِدٌ في كونه لم يُؤوَّلَ إلا على الحكم بهذا المذهب 

مین وهذا الشرط غير معتبر [في]''' المجتهد المطلق» وهو يعتبر 
في المقلدٍ. فإذا خالقه ولم يقل إمامّه مع تقيّدِ ولايته بذلك يُوَجّهة” 
ما ذکر من عدم النفوذء لکن الحاكم لم یصرٌّخ بشيء من ذلك . 

وكذلك لو صرح [ز: ۰۲/ أ] الشاهة بالاستفاضة [بأن] 
المستندَ الاستفاضة فقد ألغى شهادته لتصريحه بذلك طائفة من 
العلماء كابن أبي موسی" من الحنابلة» ولم تلغها طائفةٌ كابن أبي 





0010 ما بين معقوفين [] زيادة مني ليستقيم الكلا 
(۲) الكلمة غير واضحة في الأصل . 
۳( هو . محمد بن أحمد بن أبي موسی (عیسی)؛ الهاشمي أبو علي القاضي › 


الفقيه الحنبلی؛ ولد فی بغداد سنة (٤٣٤۳ھ)ء‏ وكانت له حلقة في جامع = 


۲۹۱ 





الخطاب( الحنبلی وغيره» وفتق اب عقيل(" بین بعض المسائل وبعض . 


ل 
جم 


وإذا ظهرت صخَهُ هذا الحكم في الوقف أصلاً وشروطاً وجب 


اعتبارٌ موجبها كما ذکر. 


(١) 


(۲) 


وما وج من الأبنية التي اشتملت عليها الشروط بالوقف وما ذكر 


المنصور يفتي ويدرس» وأخذ عنه الخطيب البغدادي» من تصانيفه : 
(الارشاد» واشرح كتاب الخرقي٢ء‏ توفي في بغداد سنة (۲۸ه) ینظر : 
تاریخ بغداد! (۱/ ٣٥۳)ء‏ واطبقات الحنابلة» (۲/ ۰)۱۸۲ و«الأعلام) 
.)۳۱٣ /۵(‏ 

هو: محفوظ بن أحمد الكَلوَدَاني (نسبة إلى قرية قرب بغداد) آبو الخطاب» 
إمام الحنابلة في وقته» ولد في بغدادء ولزم القاضي أبا يعلى حتی برع في 
الفقه» من تصانیفه : «التمهید» فی أصول الفقهء و«الانتصار في المسائل 
الكبار»» و«الهداية» فی الفقه» توفي ببغداد سنة (۳۲ه). ينظر: «المقصد 
الأرشد) (۳/ ۰۲۰ و«شذرات الذهب» /٤(‏ ۲۷). 

هو : على بن عقيل بن محمد بن عقيل» آبو الوفاء البغدادي» الفقيه الحنبلي 
الأصولي المقریٴ الواعظ؛ ولد سنة (١١٤ه)»‏ وتفقه على القاضي أبي 
يعلي وغيره» قال السّلفي: «ما رأيت مثله؛ وما يقدر أحد أن يتكلم معه 
لغزارة علمه» وبلاغة کلامه» وقوة حجته!» من تصانيفه: «تفصيل العبادات 
على نعیم الحنات)» واالفصول» في المثّه الحنبلي . و«الفرق»» و«کتاب 
الفنون»» وهو في أربع مئة جزءء قال عنه الذهبي: «كتاب الفنون لم 
يصنف في الدنيا أكبر منه!» توفي سنة (۵۱۳ه). ينظر: «المقصد الأرشد) 
(۲/ ٢٤۲)ء‏ و«تاريخ الإسلام) (۳۵/ ۰)۳٩‏ و«شذرات الذهب» 
(5/” ۳۵). 


من الأحكام فله حکم قرارہ في عدم بيعه أو تملّكه أو التحجر عليه . 

وما وجد منها مُحدَثاً منّصلاً بالأبنية القديمة قد جرى على 
عمارته کم الوقف كقراره» فله أيضاً حكمٌُ ما ذکر من عدم البيع 
والتملك والتحجر . اا( 

وإذا تحجر الإنسان منهم داراً فاضلۃً عن حاجته نع منه 
وسُلَّمِتْ إلى الفقير منهم المحتاج إلى ذلك . 

ومن عَمَرَ في الأرض المذكورة بغير إذنِ شرعي فعمارته غيدُ 
محترمة» وللناظر في الوقف الزامه بإزالتها من العَرْصة الموقوفة» وان 
عَمَرَ بشرط کون العمارة وقفاً على ما ذكر فلعمارته حكمٌ ما ذكِرَ من 
الوقف والحالة هذه والله أعلم» . 


* وكتب الإمامٌ سراج الدّينِ عَمَرْ بن إسحاق الحنفي") من آهل 
القاهرة عليه : 


انعم تثبت الشروط المذكورة بالمحضر الثابت على الحکام؛ ويجبٌ 


)١(‏ هو: عمر بن إسحاق بن أحمدء سراح الدين الغزنوئٌ» العلامة الحنفي 
القاضي الهندي» ولد سنة (۷۰6ه)۰ وقدم القاهرة قبل الأربعين وهو 
«وكان دمث الأخلاق طلق العبارة. . . وكان شهماً مقداماً فصيحاً له حظوة 
عند الأمراء؟» من تصانيفه: «التوشيح» في شرح «الهداية»» و«الغرة المنيفة 
في ترجیح مذدھب أبى حنيفة»» و(الشامل) فی الفقه وازبدَة الأحکام في 
اختلاف الائمةا وغيرهاء توفي سنة (۷۷۳ه). ينظر: «الدرر الکامنة» 
(۶/ ۰۱۸۲ وال علام» (۵/ ؟5). 


۳۹۳ 


العمل بمقتضى ذلك؛ والأبنيةٌ المستجدّة إن كانت للتملك للتملكِ والبیع والإجارة 
لا يجوز إبقاؤها بأيديهم ؛ بل يؤخمذ الزائدٌ على قدر الحاجة ويعطى 
المحتاج”" . 

والأبنية المستجدّة بغير مستندٍ شرع يُوْمَرُ أصحابها بنقضهاء 
ولا يجوز لغير المغاربة أن یسکن بهاء والله أعلم» . 

* هذا ما وقفتُ عليه من الفتاوی» وكلّها موافقٌ لما کته لا فی 
الجواب المتقدّم وبالله التوفيق» وله الحمد. 

ووقفت في هذه [ز: ۰۲/ ب] المسألةٍ لمن لا ریب في سعة علمه» 
ودفة غوصه» وصحة فھمہ'"'ء على كلامين : 

# الأول منهما جوابٌ عن سؤالٍ عن الصريح المذكور هل هو 
بالاستفاضة آم لا؟ ۱ 

واذا کان بالاستفاضة فهل قوله: ابحیثٗ لا یذ شيءٌ من 
المساکن التي بها ملكأ ولا احتجاراً ولا بيعاً؛ من الشروط التي لا نت 
بالاستفاضة أم لا؟ 


وإذا لم يكنْ من هذا القبيل فهذه الحارة فيها ما هو آقباء(" قديمة 


)١(‏ وقع في الأصل بعد كلمة (المحتاج) كلمة غير واضحة» والكلام يستقيم من 
دونها. 

)۲( لم يتضح من خلال كلام المصنف من هو المقصو لمقصود. والله أعلم . 

(۲) جاء في «المعجم الوسیط» (۲/ ۳۲): «القبو: الطاق المعتود بعضه إلى 
بعض في شکل قوس : وبناه تحت الارض تنخفض حرارته في الصيف = 


۲۹۰ 


رومية» وفيها ما بعضه قديمٌ وبعضه جديدٌ إسلاميٌ قد حلط بالقدیم 
وبعضه جديدٌ كله له بي في أفنية الدور القديمة» وبعضه كان كشفا 
لا بناء فيه وقد بُنِيَ فيه الانَ بناءٌ إسلاميٌ» فما کم کل واحد من هذه 
الأقسام؟ وما يدخل منها في حكمه القديم وما لا يدخل؟ 

وإذا كان مع أحدٍ منهم دار فاضلة عن حاجته وقد عَمَرّھا هو وهي 
في يده هل رع منه أم لا؟ 

وإذا ترعث منه هل تنرعٌ مجاناً أم بشمنها؟ 

والذي بناه مغرب في الكشف الذي لا بناءً فيه هل له بیعه أو 
إجارته أم لا؟ 

وما مراده في الصریح : «شيخاً ورئيساً» هل المراد الس أم ما المراد 
٭ فأجاب ہما صورته : 

(الحمد لله الشهادة بالاستفاضة تكون على تعيين الواقف 
وهولاء قد عيّنوا الواقفت» فإن کان سهم تحتمل أنهم أدركوه حمل على 
أنهم سمعوه» ولا لم تسمّع الشهادة. 

هذا إذا حاء بالمحضر من غير اتصالٍ بحاکم آما إذا کان اتصل 
بحاکم وخکم به فقد قَلَدَهُ: وهو من مجاز للاجتهاد فيعتمد. 


= فيحفظ فيه الجبن والزبد والفواكه وغيرهاء (ج): أقباء»» مادة: [قبو]ء 
والطّاق : ما جعل مین الأبنية كالقوس ھی القناطر والنوافذ امعجم ىة 


۳۹۵ 


وكذلك ما ذكر من الشروط الذي أراه فی هذه الصورة المعینة 
بخصوصها ليس مجانباً اعتمادها لمجموع أمرين : 

آحدهما : إثبات الحكام المتقدمين وحکمهم . 

والثاني : أن بيت المقدس وما حصل [ز: ۳ ] فیها من الفتح 
إمّا لبیت المال وامَا وقف تا وعلی كلا القديرين فتخصیص 
الالفاظ المذکورة بالشروط المذکورة جائز إذا وقع من أولي أمرء 
قد استمرٌ العمل عليهء والعوائد المستمرة والأيدي | المستقرة منضمةٌ 
إلى إثبات | الحکامء فلا أرى تغییرَ شيء منھا؛ بل تعتمد بجملتهاء 
ويحمل الأمر في تفاصيلها محمل ما تضمنته | الكتب الثابتة المحفوظة . 

وإثبات الشروط بالاستفاضة لا نراه”". ولا نرى تنفيذه من شافعیٌ 
عن شافعيٌ» ولكن إذا حكم به م مَنْ أمكنَ أن يكون صَدَرَ منه عن نظر 
واجتهاد لم يغيّر. 

وهذه مدة طويلة يحتمل فيها ذلك» والعمدة ما أشرنا إليه من 
جواز اعتماد ذلك في الأصل› وهو في الأرض بلا شك» وكذا في 
الأقباء القديمة الرومية وفيما سواهاء والابنیة القديمة التي لا يدَّعيها 
الان مالك معي سواء كان إسلامیاً آم غير إسلامي» كل هذا يدخل 
في حكم القدیم وسواء كان ذلك على قدر حاجة من هو في يده أم 
ائداً عن حاجته أم ناقصاً عنھا . 





() كلمة: «الالفاظ» مطموسة في الأصلء كتبتها تقديراً. 
)٢(‏ الكلمة غير واضحة في الأضل . 


۳۹۹ 


ما ذا كان مع أحدهم دار فاضلة عن حاجته أو غير فاضلة» أو 

3 + م اس و م 
مکان غير دار قد عمَرّها هو وهی فی يده فذلك البناء ملکه إذا ادعاه 
لثبوت يده علي کم له ملک ثم إن كان المکان قدرَ حاجته وهو 


رہ يستحق بها الانتفاع بالوقفب لم نغ ما دام بالصفة التي 
وان کان لا ر يستحقٌ السك ولا الانتفاع أ و استحق ولك ذلك 


المقدارٌ زائذ عن حاجته یرم بازالته أو یمک غیره من السکن فيه 
مجاناً بغير أجرة» أو بأجرة مع علمه باستحقاق قلعه مع بقاهه على 
ملکه. أو يُملكه لجهة الوقف بقیمته مقلوع وله بيعه وین أنه یستحُٗ 
القلع وله إجارته [ز: ۳ ب] بشرط أن یبن ذلك والناظرٌ یفعل في 
ذلك ما هو الاأحظ لأهل الوقف . 

والمراد بقوله: «شيخأ ورئيساً من المغاربة» ليس هو السرٌ فقط ؛ 
بل لا یُعتیژ الس وإن كان إذا وجد يكون اکمل » والمراد من يكون 
مُتصباً لذلك إما بنصب أ أولي أمرٍ معتبر من إمام عادلٍ أو مَنْ يوم 
مقامه» وإمّا بنصب الرّمانِ إياه ہما جمعه من الأدواتِ المقتضية 

ستحقاقه المشیخةً من العلم والدين والرئاسة والسؤدد. 

فإن كان مع ذلك في سن الشيخوخة ‏ وهو الغالب ‏ فقد تحققنا 
استحقاقه | النظر ‏ وان جَمَم الأدواتِ المذكورة ولم یصل إلى سن 
الشیخوخة؛ فان لم يكن غيرُه هناك في الشیوخ الرژساء المغاربة 
المقیمین فلا شك في استحقاقه المشيخة أيضاًء لاد سم الشیخ صادق 


۲۹۷ 


على کل منهاء وقد انفرد أحدها فحُمل عليه . 

وان كان هناك غیژه بالصفات الأربعة المذكورة: الشیخوخة 
والرئاسة» والمغربية: والإمامة» وفي المنصوب الصفات الثلاث الأخيرة 
بدون شیخوخة السنٌ فبُحتملٌ أن يقال يشتركان في النظر» حملا للمشتّرك 
على معنييه» والظاهر أنه یَنفرد به المنصوب لأنه لا یراد من اللفظ: ولانه 
من مُعتبر الصفات» حتى لو نصّب غير مغربي لم يُعمَبرْ. 

والمقتضي لحملنا (الشيخ) على ما قلناه» مع شهادة العرف والشرع 
له : الاثبات بوصفه معرّفاً غير منکن وهو قوله : «المقیم» دل على أنَّ 
امَنْ) موصولة مراد بها معهود لا نكرة موصوفة والل آعلم» . 

٭ وأما الثاني : فهو جواب طویل جدا» وکان ذلك بعد وقوفه 
على کتاب الوقف وتأمله» فناقش كثيراً في آلفاظه ومعانیه ہما لا يليق 

ومما قال [ز: ۵۶/ [] فيه : 

«إنَّ مضمون الاسْجَالِ أنه ثبت على ابن صاعد بشهادة الشهود 
الذين آعلم على آسمائهم ورقم شهادتهم بما تضمنه باطنه» ولم يزد 
على ذلك» وهو نقص من الکاتب فان قوله : «بما تضمنه باطنه» 
يصلح تعلّقه بشهادتهم: فلا يصلح أن یکون هو الثابت لأجل حرف الجر 
فالثابث لم یُذکن ولا شلك أن المراد ما تضمنه باطئه» ولك اللفظ 
لا يدل عليه) . 


۲۸ 


# وقال فی الإسَّجَال : 

«إنه حكم به واتصل هذا الاسْجَال بحكام بعذہء والذي راه في 
ذلك استمرارَ العمل على کون هذه الحارة وقفاً مقصوراً على طائفة 
المغارية: فان ذلك مستفيض وهي بأيديهم على هذا الحكم؛ غير مدّعينَ 
لملكها؛ بل مقرّيّن بوقفهاء والمکتوبُ يقتضي ذلك. فتستمر بأيديهم . 

وقولي : (مقصوراً على المغاربة» ولم أقل وقفاً على المغاربة لأنَّ 
عَمَرَ وه فتح القدس, والظاهر أنه من قفه على جميع المسلمين» آعني 
الخارج عن المسجدٍء فلا بأس أن يجري عليها حکم وقف عم ضف 
ما لم. ۰ أو مستند يشهد بخلاف ذلك . 

ولما فتحه صلاح الین لم , يتغيّرُ حكمه فيما کان من أراضيه 


سعیر صية 


وأما ما كان فيه من أبنية بنية الکقار فعلی حُکم الغنائم. وصلاح | ۳ 
واحد من المسلمین له فیها نصیب» ووقف ولده لافضل لا ندري بای 
مستند؟ ولم پُؤرّخ الشهود تاریخ وقفه» فان كان وهو غير سلطان فلا 
اعتبار به وان کان وهو سلطانٌ فعلى الخلافب في نامام هل له أن 
یقف من بیتِ المال؟ وأختارٌ في مثله المنع» ولم تقم بينةٌ بملكه لك . 
وقول القاضي له : الإنه حکم به» اختياري فيه أن معناه کم بقيام 
البينة عنده» وفائدته استغناء ء الحاكم الذي بعده عن عن النظر [ز: ٥٥٤‏ /ب] 
فيها في ذلك العقد وعدم تاره برجوع الشاهد بعده أو فسقه وما أشبه 


سیر یی یی و ی 


010 كلمة فی الأصل غير واضح 





۲۱۹ 





ذلك؛ ولیس بالصحة ولا بالموجب» ولا يَستدعي ثبوت الملك. فلا 
یمتنع نقضه إذا تبيّنَ فقدان شرط من شروطه کالملك وغيره. 

فهذا نظر بان أوقفنا عن اعتقاد صحة هذا الوقفِ مع ما تقدّم من 
الإِسْجَالِء وان كتا تعتقدٌ أن الکاتب ترکه سهوا 
بالألفاظ . 


س 
¥ 
3 


لکنا إنما نتمسك 


فهذه ثلاثة آمور أوجبت التوقفَ في الحكم بصحّتهء وليست قادحةً 
في خکم من حکم به أو نفذہہ لأن حُکُم الأول معناه ما ذكرناه» ونم 
مَنْ بعده . 

ونحن قد رآینا تبقیتها على حکم الوقف بالمستند الذي ذکرناه: 
وأنه لا زمٌ لا یتخیر» . 
* ثم قال في سکنهم بها : 

(إنه لا يختص الساكن بقدر ما يَحتاح إليه من المساکن ؛ بل بما 
یرتفق به» فالارتفاق قد يزيد على قدر الحاجة» نعم إذا كان شي 
لا يرتفق به بل يأخذه احتجاراً أو تعبتا ومنعاً من غیرہ فلا مک من 
ذلك. وینزع من یده. ومهما کان له رفق لم یتزع سواء كان ضرورياً أو 
حاجياً أو من تتمّاتِ الحاجی وتکملاته . 

وأما البناء فيها فمن بَنى لنفسه یرتفق به ویکون ملكا له فلستٌ 
آری البیع من ذلك» والما قد أراه بالنظر العامٌ من جهة المصلحة 
وما يتوق بسببه من التنازج ٠‏ فيتقدَمٌ الناظ بالمنع من ذلك من 


۳۰ 


المستقبل . فمن یی بعد ذلك كان بناؤہ بغير حو ؛ فیقلم مجّاناً لأنه بناہ 
بعد المنع . 

وأما الموجودة فالذي أرى أنه لا تقلع بل تستمًُ بأيدي آربابهاه ومن 
أراد إخراجها عن يَدِهِ ببيع أو إجارة لأهل الوقف لم يُمنم» وأما لغير 

3 2 ع 3 

ومن زال [ز: هه/ أ] استحقاقه من أصحاب الابنية ولم يحصل 
اتفاقه مع بعض المستحقين لم يصح عندي تخییرّه كما في المستعير 
والمستأجر بل يقلع مجانا» . 
* ثم قال في الناظر : 
مكانيّن وأكثرٌ بحسب ما يراه إذا كان لمصلحة . 

وان كان بالّشهي فليس ذلك للقاضي ولا للإمام ولا لأحدِ ممن 
یتصرّف عن الشرع وعن المصلحة العامةء وكذا ناظُ الوقف المنصوبُ 
عن الحاكم. وأمًا المنصوبٌ عن الواقف فيحتمل أن يقال: يجوز 
بالتشهی لأنَّ الواقفَ قبل الوقف كان له ذلك بحسب الملك» وقد 
أخرج عين الوقف ومنفعته منه» وأخرح التصرف لشخص معن(" امه 
مقام نفسه أو استنابّه لنفسه» فيبقى على ما كان عليه؛ ويحتمل - وهو 
الأقرب أن يُقَيَدَ بالمصلحة أيضاً) . 








* ثم قال بعد كلام طويل : 

ان الأفضل”" لَمًا نزع عن السلطنة وقي إلى أن مات سن اثنتين 
وعشرينَ إن كانت الشهادة عليه في تلك المدّة لم تنفذ. 

وان كان حالة كونه سلطاناً فمّع ما ذكرنا في وقف الإمام احتمال 
الشهادة على شهادة أو على حكم حاكم فذلك ممکن: لكن في تجويز 
الشهادة بسیبہ!'' على الوقف نظرہ والذي يترجح المنم؛ لاد الشا 
لاہڈو وآن یعلم المشهود به من غير واسطةء أو بواسطةٍ حين يمتنع ویعلہ 
أنه لا بد من واسطة كالشهادة بالحقٌ من غير بیان السبب على خلاف 
فيه» وذلك لأن الشهادة إخبار عن علم وإنشاء لأداٹھاء وفي لفظها معنى 
المشاهدة. والاصل فيها أن يكون في محسوس لأجل دلالة لفظهاء 
معلوم متيقن کالمحسوس وإن لم يكن مشاهداً كالشهادة بالوحدانیة 


وشهادة خَرَيمة في" الفرس'“ [ز: ۶ ب] ولا يجوز في غير ذلك الا 
۱( یقصد : ماك ا فضل بن سح الاين رحمهما الله تعالى . 
)٢(‏ الكلمة غير واضحة 


)۳( لكلمة فی الأصل غير واضحة 

() قصة خزيمة بن ثابت ك4 رواها أبو داود في | الأقضیةء باب (۲۰): إذا علم 
الحاكم صدق الشاهد رقم )۳٦٣٣(‏ والنسائی في البیوعء باب (۸۱): 
التسهيل في تراد الإشهاد على البيع» رقم (٤٤٦٦)ء‏ ولفظه: «أَنَّ ال كله 
اناع فرسًا من أغرابي» فَاسْئئبَعهُ الى يل ليقضية تم فرسی فارع 
رَسشول الله اة المَشْي وابطاً الأغرابيئُ» فَطَفِقَ رال یفترضون الاغرای - 


٢ 


للحاجة فی الاستفاضة . 

وأما الشاهد على الحاكم أو على الشاهدين فلا يقطع الشا 
بجريان عقد الوقف ؛ فلا بدَّ كما قال في «التنبيه)20: «فلا بد من مشهادة 
العاقد والمقر وسماع کلامهما) . 





التجويز في الشهادة بالحق فذلك عند عدم الابهام 
والاحتمال؛ أما عند الاحتمال كما نحن فيه فیحصل الإبهامٌ فيبعد 
تجویزه ففي اعتماد الشهادة في المحضر المذكور ما ذکرناہ. 
وحيث اعتمده حاكمٌ لا نرد ولکن هل يجب تنفيذه على حاکم 
آخر | ادا لم يره؟ 
ينغي أذ يكون كالمسألة المشهورة إذا إذا رفع إلى القاضي حکم لا يراه 
هل فة أو یعرض ته ؟ وجهان». المنقول عن نص الشافعي الأول 





- فيُسَاوِمُونَهُ بالفرس ولا عو التپ اتاد قتادی الأغرابينٌ رسول ال 

ال إن كنت مب مدا ارس وَإلاة؟ نا اي جين سبع باه 
لأغرایی ژ فقال: أو لس قد اتَعْتَه منك؟ فقال رای : له وَالله 
ما بعتكه فقال الي يله : بلى قد ابْتَعنه مِنْكَ! مَطَمْنَ ١‏ الأَرابىُ قول له 
شهیدّا. ٠‏ فقال حَرَئِمَةٌ بن ثابت : آنا آشهد نلک قد بای ال اتب عل 
على خرَيمَة تال | پم تشهد؟ فقال: بِتَضصْدِيقكَ يا رَسُول ال مَجَعَرَ 
رَسُول اللہ لا شهَادَة خرَيْمة بشهادة رَجْليْن) . 


.)۲۷۱( «التنبیه» للشيرازي ص‎ )١( 


"۰۳ 


ورأيته في «الأم»“» والذي عليه العمل الثاني . 


يريدوا وجوب العمل به على غير قاض من محكوم عليه أو نحوه. 


یطاق فتاوى من أفتى بوجوب العمل به فيه هذا النظثئ الا أن 


سے 


ډو د 
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وتطابق فتاويهم أیضاً على ثبوت الشروط بما ذکرّ إن آرید قبل 


۳ 


(1) 


27 


الذي وجدته في «الأم» خلاف هذاء فقد قال فيه (۷/ ۵۲۵) عن كتاب 
القاضي إلى قاض آخر : «فإن كان حكم بحق أنفذه لەء وان كان حكم عنده 
بباطل لا يشك فيه لم ينفذه له» ولم يثبت له الکتاب» وان کان حكم له 
بشيء يراه باطلاً وهو مما اختلف الناس فيه: فان کان يراه باطلاً من أنه 
يخالف کتاباً أو سنة أو إجماعاً أو قياساً في معنى واحد منها فهذا من 
الباطل الذي ينبغي له أن یردہء وإن كان مما يحتمل القياس ويحتمل غيره 
- وقلّ ما يكون هذا- آثبته له ولم ینفذه وخلی بینه وبين حکم الحاكم 
یتولی منه ما تولى ولا يشركه بأن يكون مبتدثاً للحكم به وهو يراه باطلاً١ء‏ 
وقد وقع في المطبوع «أثبته له وينفذه»» لکن أشار المحقق إلى وجود 
نسخة كالمئبت هناء وهي الصواب كما يتضح من السياق. 

قال النووي في «الروضة» (۱۱/ :)۱٥١‏ «ماینقض من الاحکام لو به 
إليه لا يخفى أنه لا يقبله ولا ینفذہء وأما ما لا ينقض ويرى غيره أصوب 
منه فنقل ابن كج عن الشافعي كهب أنه يعرض عنه ولا ينفذه لأنه إعانة على 
ما يعتقده خطأء وقال ابن القاص : لا أحب تنفيذه» وفي هذا إشعار بتجويز 
التنفیذ» وقد صرح السرخسي بقل الخلاف فقال: إذا رفع إليه حكم قاض 
قبله فلم ير فيه ما يقتضي النقض لكن أدى اجتهاده إلى غيره فوجهان؛ 
أحدهما: يعرض عنه» 'وأصحهما: ينفذه» وعلى هذا العمل كما لو حكم 
بنفسه ثم تغير اجتهاده تغيراً لا يقتضي النقض وترافع خصماء الحادثة إليه فيها 
فإنه يمضي حكمه الأول وان أدى اجتهاده إلى أن غيره أصوب منه» . 


۳۰ 





الحکم ففیه ما ذکرناه ولا ره رید بعد الحكم ففيه ما ذكرناه آخر 

سم مس ديس يد 
ملكا ولا ِتحجّْرُہ ولا يبيعه فهو ممنوءٌ من ذلك» ثبت ذلك الکتاب أو 
لم يثبت» وان كان لاشتراط الحاجة ة فالكتابٌ لا يقتضي | إلا الارتفاق» 
وما زاد على ذلك ينبغي أن يُمْنع ثبت الكتابُ أو لم يثبت 

وأما البناء فيحتمل أن يقال بالمنع لما يؤدي إليه من الفساد 
ويحتمل - وهو الاظهر - أنه يجوزء أما إذا لم يَثبتِ الكتابُ فللعادة 
المستمرّة» كما يجوز ا رد السمّواد" وآما ادا دے الکتاب 
فلوطلاقه الارتفاق والبناء من جملته» نعم يشترط فيه 575 [ز: ]1/0٦‏ 
من تکملات الارتفاق بذلك المكان وإلا فيمْنع . 


NT‏ وا مکی او 

( قال الشيخ زکریا الأنصاري: «هي أرض العراق» سمیت سواداً لسوادها 
بالشجر والزرع» ولأن الصحابة لما دموا لفتح الكوفة وأبصروا سواد 
النخل قالوا: ما هذا السواد؟ وسببه أن الخضرة تری من البعد سواد 
والسواد وان کان في الاصل للشجر أو غيره لما ذکر إلا أنه صار یطلق على 
کل أرض العراق لا غیرها غالباً فصار مرادفاً للعراق» وهو الاقلیم المعروف 
بإقليم فارس»۰ كما في: «آسنی المطالب» (۲/ ۰)۱4۵ وأرض السواد 








ولا المستأجر إذا لم يكن مَغربباً أن يدخله. 

وإذا زالٌ استحقاق صاحب البناء لموتٍ أو غيره انقطع حقّهء وكذا 
نقطع حق المشتري من تبقيته؛ فليسَ للمشتري حقٌ الإبقاء إلا ما دام 
للبائع لأنه يرل منزلته » ولم يكن لذلك البناء حق التبقية على الإطلاق . 

والحق في قلعه للساکن الجديدٍ وللناظر سواء كان ملاصقاً لبناء 
آخر أم في ساحت بل صاحبه مخيّر , بين أن یله مجاناًء أو يتركه لأهل 
الوقف مجاناء أو یی معهم على ما يراه والفرق بينه وبين المستعير 
والمستاجر بعد انقضاء المدّة أن المعير والمؤجُرَ التزما بتسلطهما على 


گر 
شی 


البناء ذلك» فنقص حقهما بعد المدّة بتسلطهما السابق» وأثبتا للمستعير 
والمستأجر حقاً يبقى أثئه بعد المدة 

وامّا هنا فالواقف جعل لجميع المغاربة حقٌ الارتفاق بجميع 
الأمكنة ومن مات أو زال وچ ہش 
فلا بیقی من حقه شيه فيتقطم ره ولا يكون له حى الت 
كما تنفسخ الإجارة بموت البطن الأول إذا مات في أثنائها . 

والمغربيٌ الباني له حق الارتفاق بموضع البناءء فله قلغه مانا 
والواقف بوقفه سَلٌط كل أحد من طبقات لموقوف عليهم على الارتفاق 
بكل الأمكنة بجميع أنواع وجوهها فلیس لأحدٍ منهم تعطيلٌ ذلكَ 
الارتفاق على أحد ولم ينص الواقفث على البناء لأحد كما تم عليه 





. فی الأصل : «وجوبهماً؛. ولیس لھا مناسبة» والمثبت أولی‎ )١( 


۳۰۹ 


لمعیر الموج في حاص حقّه» فلم يكن مه 

ثم قال : 

«وللناظر [ز: 5 ب] صرف منْ شا ولا نقول أن من سبق إلى 
مکان اختصٌ به بخلاف من سّبق إلى مباح» والفرق أن المباح لا حق 
فيه لأحل فاختصنّ به السابق؛ وهنا الواقف آثبت الحقّ لكل مغربيٌ فهم 
شركاءً فيه ؛ کجماعة سبقوا إلى مباح وتنازعوا فيه فيحتاجون إلى من 





فصل بینهم وسبقهم هو بوقف"" الواقفِ عليهم» قديمهم وحديثهم 
فيه سواء إن أمكن» وإلا فيّقَدّمٌ الناظرٌ بالاجتهاد أو بالقرعة أو غيرها" . 
# هذا ما التقطته من كلام المجيب المذكور بلفظه في الجوابين 
المتقدّم ذكرهماء وعليه فيه مؤاخذات تحتاج إلى التنبيه علیها. 
أحدها: قوله: ١إنَّ‏ عَمَرَ ذه فتح القدس والظاهر أنه من وقفه 
على جميع المسلمين أو لبيت المال» فان هذا مبنیٌ على ما ظلّه أن بيت 
المقدس تيح عنوة» وليس الأمر كذلك؛ بل إنما فتح صلحاً باتفاق 
أئمة النقل» لیس بینهم فيه خلافء وصرّح به جماعات کثیرون : 
منهم أبو عبیدٍ القاسم بن سلاّم» وروی في کتاب الاموال»" له : 
اعن عبدالله بن صالح» عن اللیث بن سعد» عن يزيد بن آبي 
)١(‏ في الأصل : «موقف» والمثبت أولى . 


(۲) ستأني ترجمته ص (757) . 


(۳) «الأموال» ص (۲۰۱ -۰)۲۰۲ رقم (1۲۹) 


¥ 


e 
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حبیب''؛: أن عمر لد بعث خالد بن ثابت الفهمء ۲ إلى بيت المقدس 


في جيش وعَمَر بالجابیة( فقاتلهم فأعطوه أن يكون بینهم ما أحاط 


(۲) 


(۲) 


)١(‏ رجال الإسناد: عبدالله بن صالحء هو أبو صالح المصرى كاتب الليث» 
, بدالله بن هو ابو ي تانب 


المتوفی سنة (٢۲۲ھ)ء‏ ضعفه غير واحد من المحدثين» وقال في «تقریب 
التهذيب» ص :)55١(‏ «صدوق کثیر الغلطف ثبت في کتابه» وكانت فيه 
غفلة»» والليث بن سعد هو الفهْميٌ» أبو الحارث المصري إمام حافظ 
فقيه توفي سنة (1175ه). ينظر: اتقریب التهذيب» (٤٥٥)ء‏ ويزيد بن أبي 
حبيب» هو أبو رجاء المصري. تابعي صغیرء ثقة فقيه» وكان یرسل؛ 
توفي سنة (۱۲۸ھ)ء ينظر: «تقریب التهذيب» (۵۳۰). 

* قلت : الإسناد فيه ضعف لتفرد أبي صالح كاتب الليث به» وهو لين الحديث» 
وكذلك هو مرسل» لان يزيد بن أبي حبيب لم يدرك زمان عمر دك . 

هو: خالد بن ثابت بن طاعن بن العجلانء الفهْمیُ. شهد فتح مصرء 
وقال ابن يونس : ولي خالد بن ثابت بحر مصر سنة إحدى وخمسین»: 
وقال خلیفة بن خياط : «آغزاه مسلمة بن مخلد إفريقية سنة أربع وحمسین؟ ۰ 
قال ابن عساكر: «تابعي من أهل الشاماء بينما ذكره ابن حجر في «الاصابة» 
في القسم الأول وقال: «وذكرته في هذا القسم اعتماداً على ما مضى أنهم 
ما كانوا لا يؤمرون في الفتوح إلا الصحابة»» ينظر: «تاريخ مدینة دمشق) 
/۱٦(‏ ۹)ء و«الإصابة» (۱/ ۰۱). 

الجَابيّة: قرية جنوب دمشق شمال بلدة الصنمين» ولها تل يعرف بتل 
الحابىة وهي قريبة من الجولان» وهناك خطب عمر بن الخطاب وك 
وباب الجابية: أحد أبواب دمشق؛ نسب إليها. ينظر: «معجم البلدان؛ 
(4۹۱/۲). ۱ 


به حصنھا على شيء یودونه. ويكون للمسلمین ما كان خارجاً عنھا(١؟‏ 
فقال خالد: قد بايعناكم على هذا إن رضی به أمير المؤمنين» فکتب 
إلى عَمَرَ ظه يخبره بذلكء : فکتب إليه عم أن قف على حالك حتى 
أقدم عليك. فوقف خالد عن قتالهم» وقدم عَمَدُ هه [مکانه]0) ففتحوا 
له بيت المقدس على ما بايعهم عليه خالد بن ثابت) . 

وهذا المعنی موجود في جميع الكتب [ز: لاه/ [Î‏ المؤلمة في 
فتوح الشامء وقال ابن المنذر: «أرض الشام كلها فتحت عنوة إلا 
مدنها فانها فتحت صلحاً) . ۱ 

واستثنى آبو عبید من المدن قنساریم۳) قال : ا( تحت تنوه . 

وصرح الُهَيليُ''' بان فتح عَمَرَ ف بيت المقدس إنما کان صلحاً 

وحیتتذ فهو على ملكِ أهله يصح الانتقال فيه بالبیم والشرى» 
ولا يجيء فيه الخلاف الذي في أرض العنوة . 


. كذافي الأصلء وفي «الأموال»: «منها؛‎ )١( 

(؟) مابين معقوفين [] زيادة من كتاب : «الأموال» . 

(۳) قبْسَارَيَة : مدينة في فلسطين على ساحل المتوسط بين مدينتي يافا وحيفاء 
ضبطها یاقوت الحموي في «معجم البلدان» (5/ )55١‏ بتشديد الیاءی 
وهذا هو الشائع, على حين ضبطها البكري في امعجم ما استعجم) 
(۳/ 11۰7( بتخفیف الیاء» والتخفيف هو الصواب كما في «القاموس 
المحيط) ص )٦٦٤(‏ وشرحه «تاج العروس» (۱۳/ 4۱۳) مادة: [قسر]. 

.)۱۳۳( ينظر: «الاموال» ص‎ )٤( 

(۵) ینظر: «الروض الأنف» /٤(‏ ۹۸). 


۳۰۹ 


ومذهب الشافعي وعامةٌ أصحابه أن ما فيح عنوة فهو ملك للغانمين 
یسم بعد إخراج الخمس منه 

وقوله : إن الأفضل لا یُدرزی مستند وقفه» يعني بكونه اتصل ملكا 
له أو على أنه من بيت المال» [و]لا یضر ذلك لأن الظاهر من هذا 
التصرف الصحة؛ لا سيما مع حُكم الحُکام به» فلا ننزل على أضعف 
التقادير إلا بدلیل يصرّح بذلك . 

ثم اختیاره في وقف الإمام طائفة من بيت المال على بعض الناس أن 
ذلك لا يصح على خلاف الراجح المنقول(۰ والعمل مستمو بذلك كثيراً. 

وأما قوله: إثبات الشروط بالاستفاضة لا نراه ولا نرى تنفيذه»› 
فلم تین أن یکون ذلك مستنه الاستفاضةٌ» وقد تقدَمَ بیان الاحتمالات"" 
التي یمکن إسناد هذه الشهادة إليهاء والاستفاضة واحدٌ منهاء وان احالة 
الحكم على الاحتمالاتِ أحَر أولى تصحیحا لما كم به الحكام . 

وقوله: «في کون ذلك شهادة على شهادة أو على حاكم نَبَتَ 
عنده ذلك فيه إبھام) إلى آخر كلامه لا یخفی ضعفهء فان هذه الأمور 
من الأسباب المجوّزة للشهادة بأصل الوقف» ولا يمنع ذلك أن یکون 
شهود الأصلٍ سمعوا بلفظ الواقف بالوقف» أو کون ذلك صرٌح الحاكم 
الذي [ز: اه/ ب] شهدوا عليه ثبوت ذلك عنده ولا تتوقفٌ الصحة 


() ينظر: «روضة الطالبیرع) (۱۰/ ۲۷۷). 
ر٢(‏ فی الأصل : (الاحتمالین)؛ وهو تصحیف» كما يظهر من ساف الکلام وکما 
تقدم فإن المصنف ذکر ثلائة احتمالات غير احتمال الاستفاضة ص (۲۷۷). 


وس 








وقوله: «إن الشهادة على الأفضل إن كان بعد انفصاله عن 


السلطنة فلا يفيد» هو مبني على اعتقاده أن الأفضل وَقَفَ ذلك من بيت 
المال» ولم يتعيّنْ ذلك ؛ بل يجوز أن يكون اشترى هذه الأرض وما فيها 
من بيت المال» أو من مالك مُعيّن» ثم وقفھاء فما الذي يحصر الأمر 
في أنه وقفها من بيت المال؟ | 
وكونه لم تَقَمْ بینڈ بملكه لا يمن صكة الحكم» إذ يجوز أن 
يكون ثبت ذلك عند الحاكم ولم یصرّح به. ۱ 
وقوله: إن معنى قول الكاتب إنه» أي فقيام البينة على خلاف 
الظاهر والمعتاد من تصرف الحكام؛ فان مثل هذا لا يلحظه واحد منهم 
والمتبادر عرفا إنما هو الحكم بذلك التصرف من الوقف ونحوه. 
وأما ما ذکره من حکم الأبنية فلا يخفي ما فيه من التناقض» وتجويز 
بيعه وإجارته للباني على خلافِ مقتضى شرط الواقف» وهو مبنيٌ على 
ما تمخّل له من الاحتمالات التي هي غير ظاهرة. 
ولا يُقال بشيءٍ منها الا بعد تحققهء فلا حاجة إلى تتيّع هذين 
الجوابين بالاعتراض على کل موضعء فان ضعفف ما فيهما غير جائزا' 
على من أمعنّ النظرًء ولم آر له في العلم کلاماً أضعف من هذاء 
ولا يقاربه» وبالل التوفيق . ۰ 
جو جو بد 


)١(‏ هكذا فی الاصل. ولعل الأولى: «غير خاف؛ 
۱۹۱ 





]۸۸[ مسا 


في آوقاف الخانقاه الفخریة() بالمسجد الأقصى» اشتملث على 
عق کتب قال في واحد منھا: 
«آنه وَقَفَ جمیع البیوتِ العشرة والطهارة الملاصقة لها والقبوَ الذي 
تحت ذلك والطبقة العلائية ۳ فالبیوت العلو" خانقاہ لسكن الفقراء 
الصوفیةء [ز: ۰۸/ أ] والطهارة لهم ولغیرهم من المسلمین؛ والطبقةٌ 
برسم سکن من يَخدمٌ الطهارة» على أنَّ الناظر في ذلك یوجر الشْفل 
ویصرف ریعّه على مصالح البیوتِ والطهارة» وما قَضَلَ عن ذلك فعلی 
الصوفية الذين بالییوت». 
ثم قال: «والنظرٌ في ذلك لنفسه. ثم للأرشد من آولاد ثم 





)۳۳۲( الحاتقام: هي زاوية أو مدرسة صوفیةء وسيأتي الكلام فی معناها ص‎ )١( 
والخَائقاه الفخرية: مجاورة لجامع المغاربة من جهة الغرب داخل سور‎ 
المسجد الأقصی : وبابها من داخل المسجد عند الباب الذي يخرج منه إلى‎ 
حارة المغاربة؛ وواقفها هو: القاضي فخر الدين أبو عبدالل محمد بن‎ 
فضل الله كاتب المماليك» وناظر الجيش المصري» كان نصرانیاً ثم أسلم»‎ 
وله أوقاف كثيرة» توفي سنة (۷۳۲ه) وقد جاوز السبعين. ينظر: «الأنس‎ 
,)4 /۲( الجليل بتاريخ القدس والخليل» لمجير الدين العليمي الحنبلي‎ 
۰۳۲۷ /۱( و«الوافي بالوفيات» ( ۳۳۸ ولالدارس في تاريخ المدارس»‎ 
.)۲۱۲( وامنادمة الأطلال» ص‎ 

)٢(‏ كذافي الأصلء ولعل المقصود الطبقة العليا. 

(۳) هكذافي الاصل. * 


۲ 


للحاكم بالقدس الشریف» . 


وقال في كتاب آخر: (إنه وقفَ جمیع المواضع ۔ وَوَصّفها 
وحدَّدها ‏ على الفقراء الذين بالخانقاہ التي أنشأها ببیت المقدس» . 
وذکر ما يِصرفء ثم قال : ۱ 

«وجعل الواقف النظر فيه لنفسه» ثم من بعده للارشد من أولاده 
وأولاد أولاده ونسله وعقبهء فإذا انقرضوا أو لم يكن فيهم رشید 
فللحاكم بالقدس الشريف» . 

وقال في كتاب آخر: «نه وقفَ جميع الأماكن ‏ ووصفها وحددها - 
على أن الناظر فيها يبدأ من ريعها بعمارتها ثم ما فضلّ بعد ذلك ففي 
مصالح الخانقاه التي أنشأها ببیت المقدس» يرتب بها خمسة عش 
نفساً؛ منهم الشيخ والقيم وثلائةً عشر فقراء يكونون بالحَّاتَقَام وذكر 
ما يفعلونه كلّ یوم وقدرَ ما يصرف الیهم» . 

ثم قال : 

«والنظر في ذلك لنفسه مدة حیاته» ثم من بعده للأرشد من أولاده 
وأولاد أولاده ونسله وعقبه» فان لم يكن فيهم رشید أو انقرضوا فإن 
النظرَ للحاكم بالقدس الشريف» . 

فالمسؤول عنه : 

أن ولاية الترتیب بهذه الحانقاه والتولية والعزل بعد انقراض 
الطبقة الأولى من آولاد الواقف هل یکون لمن يُباشرٌ النظرَ من نسله 
وعقبه آم للحاکم؟ 


۳۱۳ 


# الیحوات : 

الله بهدی للحق ؛ [ز: ۸ ب] الولاية في ذلك لمن یکون متّصفاً 
بأهلية النظر من ذَرَّيّة الواقف عملا بقوله في هذا الكتاب الأخير : «وأن 
يرتب بها خمسة عشر فقیر)ء والذي. ۱۰۰ الحاكم في الوقف الأول 
لغير أولاد الواقف هو استغلال القبو وتعهد البيوت بالعمارة وإصلاحهاء 
ثم ما فضل عن ذلك يوصله إلى من يكون ناظراً على المرتبین بالحَائقًاہ 
ليصرفه في معلومهم المشروط لهم. والله أعلم . 

جو 4 ف 
Pafla ]۸۹[‏ 

في رجلٍ وقفّ ضيعة على رجل معيّن, ثم من بعده على أولادہ 
وأولاد أولاده. ونسله وعقبه ما تناسلواء ثم من بعدهم على جهة 
متصلة» وجعل النظرَ في ذلك للموقوف عليه» ثم لحاكم المسلمين 
بیت المقدس» فهل يكون النظر فيه لكل الموقوف عليهم من النسل 
والعقب أم يكون للحاكم بعد وفاة الموقوف عليه أم لا؟ 
# الحواب : 

الله يهدي للحق؛ يكون النظر بعد الموقوف عليه أولاً للحاکم 
دون النسل والعقب ؛ والله أعلم . 
)١(‏ في الأصل هنا كلمة غیر واضحةء والكلام غير متسق في هذا الجواب» 

فلعل هناك تصحیفاً أو نقصاً في الأصل . 

(؟) هذه المسألة كتبت في حاشية «ظ» . 


"1 


وبلغني عن بعض من تعنی( ہبیت المقدس أنه قال : «النظر فيه 
للنسل والعقب الموقوف علیهم» . 

وليس ذلك بسدید. ووجه ذلك أن يقتضي جعله للنسل والعقب 
أن يكون التعريف في لفظ الموقوف عليه للجنس» وعلی القول بأنه 


یختص بالموقوف عليه أولا تکون الال واللام للعهد » وإذا دار 


التعر یف یت أن یکو ن للعهد أو للجنس شرس له على الع مه أو 2 : 


ثم نارق دنا راف اداه فى قوله : «علیه"» فيتعيّن أن یکون 
ات E‏ في تمد اس 
ذلك ا 2 1 لا نم دته نعله | الحا 3 وألله ا 5 
2 6 1 ۶ 





سے د بے 
[۰ عمسالة 


في قرية موقوفة على جھاتِ بر» شرط [ز: ٥۹‏ 1] واقفها نا 
لا تؤجْرُ أكثر من سنتين. فأجّرها المباشڑ للوقف مد اخ سين دن 
عقدٍ واحدِء فأفتى بعض المعانين”" للإفتاء ببيت المقدس باه [ظ: ۳۸/ 11 
يبطل فيما زاد د على السنتين ويصمٌ فيهما بناءٗ على الراجح من قولي 
تفريق الصفقةء وأنكرٌ المباشرٌ للحكم ذلك» وادّعى بطلانَ العقَدٍ في 
الجميع لمخالفة شرط الواقب. وحصلِ في ذلك نزاع . 





)١(‏ هكذا في الأصلء والظاهر أن معناها: تكلف الفتیا» أ و الصواب: «بعض من 
یفتی ٢‏ . 

() كلمة ابر زيادة من «ظ» ليست فی الأصل . 

(۳) أي المتصدين للإفتاء المتكلفين له . 


۰غ 


مو سو 3 


ہر گہ ھ . ۳۹2 5ۃ : 

٭ فتوقفت في الجواب نم ظهر لي أن الارجح"" بطلان العقد 
من أصله» والمسألة بخصوصها ليست منقولة إلا على الوجه الاتي 
ذکره في «فتاوی ابن الصلاح) . 

ولكن حصل اضطراب في المنقول في «الشرح» و«الروضة» في 
مسألتين من نظائرها : 

أحدها: في الرَاهِنِ إذا رهن عيناً بدين مؤجّل نم أجّرها مُدَة تزيد 
على اجل الدّين» أو کان الدینَ حالا قال الرافعی ۲۳ : (فعن بعص 
الأصحاب فيما رواه ابن القطان بناء على صحة الإجارة على القولين 
في صكة بيع المستأجر إن جَوَْنَاةُ صحّتٍ الإجارةء وإلا فلا 
والمشهور بطلانها قطعاً. آم إذا لم نجوّزٌ بیع المستأجر فظاهر وأمًا 
وا ماس ۶ 07 7 2 

إذا جوّزناه فلآن الإجارة تبقی وان صح البیعء ودلك ممًا یفلل الرغبة . 
ثم القائلون بالمنع لم يفصّل الجمهور منھمء وقال فی (التّتمة) : يبطل 
قدر الاجل ۲*٩‏ وفى الزائد قولا تفريق الصفقة» . 


)١(‏ في (ظ): «الأصح». 

(۲) «الشرح الکبیر» (۱۰/ ۸۹) 

(۳) عبارة «الشرح الکبیر»: افعن بعض الأصحاب فیما روه ابن القطان بناء 
صحة الإجارة على القولین في جواز بیع المستاجر . ۰ .». 

)٤(‏ في «ظ): «الإجارة)» وعبارة الشرح : «وقال في «التتمه» يبطل في الأجل› 
وفي الزائد على الأجل قولا تفريق الصفقة؟ . 


٦ 


كذا قال الرّافعيٌ» وتبعه او فى «الروضة» على ذلك وقال20 : 
«بطلت [الإجارة] على المذهب وبه قطع الجمھوراء ته حكى التخريج 
على بيع المستأجّر وما نفل عن «التَيمّةِ كما قال الرّافعىّ . 

وهو وهم منهماء لأن صوابه : أنها تبطل في القدر الزائدِ على 
أجل الین وفيما قبله قولا تفريق الصفقة . وكذلك هو فى (التتمّدَا 
وحكاه [ز: وه/ ب] ابن الرفعة أيضاً عن «الحاوي الكبير)”2 . 


والثانية فى الإجارة: إذا جر الول الطفلَ أو ماله عند ظهور 
المصلحة في ذلك مُذَةَ تزيد على بلوغه بالسّنٌّ؛ كما إذا كان این سبع 
سنين فَأَجْرَهُ مُذّةَ عشر سنين» قال الرّافعي : (فيه طریقانء قال أكثرهم : 
تبطل فيما يزيد على مَدَّة البلوغء وفيما لا يزيد قولا تفريق الصفقة» وقطع 
بعضهم بالبطلانء كما إذا جر الراهنٌ المرهون مُدَّةَ يحل الدّين قبل 
)1١(‏ «روضة الطالبين» (5/ ۷ - 9/6)» وما بين معقوفين [] زيادة من «الروضة» . 
)٢(‏ جاء في «الحاوي» /٦(‏ ۲۰۵): «قإن راد الرَامِن إِجَارَتَهًا فَلهُ أَنْ يُوَاجِرَهَا 
مُه ارهن من عير زياد لها مقاله آن تكون مد امن وَأَجَلْ الحَقّ 
سء لَه ن بواجرها س فما دُونَ» وَلَيِسَ له آن بواجرها َر من س 
فن آجَرَهَا أكثرَ من ستو نظر؛ فن ان الرَامِن قذ اَجَرَمَا بإذنِ الرتهن 
کت الاجارة ولرمث. ون أَجرَهَا بغیر لذنه ففي الاجارة قولان: 
أَحَدُهُمَا: جَائرَة واللانی : غَيْدُ جَائِرَة. . . فَإِذَا قلا إِنَّ الإجَارَة غَيْدُ جَائْرَة 
هي بَاطِلةٌ یما اد على الست وَهَلْ ِل في الس اَم لآ؟ عَلى لین من 
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۲ حم‎ 
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انقضائهاء وهذا أصمّ عند صاحب التهذيب» . 

قال في «الروضة»": «واختاره أيضاً ابن الصّباغ4 . 

فقد حصل التناقض في النقل عن الجمهور في المسألتين» وکل 
منهما اشتمل على الجمع في الاجارة بين مد يصح فيها ومد لا يصحٌ 
قلا عن الجمهور في مسألةٍ المرهون بطلان العقدِء وعن یسیر منهم 
تخریج ذلك على قولي تفريق الصفقةء وعکسا ذلك في إجارة الولي 
الطفل أو ماله ولا فرق بين المسألتين . 

والذي أشار إليه الرافعي من تقليل الرغبة في بيع المأجور يزول 
إذا قيل بأنها تبطل عند حلول الدين» ويصح فيهما قبل ذلك على 
الراجح من قولي تفريق الصفقة . 

ولم يعتبروا ذلك ؛ بل قطع الجمهور بالبطلان» وهذا یرجم عند 
القول ببطلان الإجارة في مسألة الوقف» ولهذا قال الوَويٗ في إجارة 
المرهون: «المذهب البطلانا» ولم يصرح بمثل ذلك في إجارة الوليٌ ؛ 
بل حکی الطريقين. 

ْم لد من قال بالبطلان فیهما!" قاسّه على مسألة إجارة المرهون» 
ولا يلزم من التقل عن الأكثر في إجارة الولي أن يكون ذلك هو الراجح ؛ 


(1) «روضة الطالبين» /٥(‏ ۲۵۰). 
)٢(‏ فى الأصل : «فتقل» والمثبت من «ظ» 
(۳) فی «ظ»: «فيها». 


۳۱۸ 


لأن الرَافعی صح في مواضع کثیر:۱) عديدة خلاف ما قاله الاکش 
منها قول [ز: 1/٦٦‏ الرَافعي في الجلوس بین السجدتین": *ٍنه ركنٌ 
طویل عند ابن سيج والجمهور نم قال : «والأصحٌ أنه قصیرٌء وبه 
قطع الشیخ أبو محمد [ظ : ۳۸/ب] وَالبَعْوييٌ21. 

ومنها ما قالا جميعاً فيما إذا مات شخصّ وخلّفَ ألفَ درهم 
لا غير» فادّعى إنسان أنَّ له على الميت آلف درهم دینا وادّعى آخوه 
أنه أوصى له بثلث مالهء وصدَّقَ الوارثُ المدتّعبيّن معأء ولم يسبق 
تصديقه لأحدهما قبلَ الآخرء فالأكثرون قالوا: إنه یسم الألفَ 
بيئهما أرباعا وقال الصّيدلانٌِ : «يقدم صاحب الڈین: وتسقط 
الوصية»» قال الرافعی *۷: «وهو الحق»» وفي (الروضة): اوهو 
الصو اب١‏ . 


ومنها قول الرَافعی في" النظر إلى وجه الحرّة وكفيها أن الأكثرين 


. كلمة: «کثیرة» زيادة من (ظ)‎ )١( 
.)١55 /5( «الشرح الکبیر»‎ )۲( 
عبارة الشرح: «والثاني أنه قصيرء حكاه [أي إمام الحرمين] عن الشيخ أبي‎ )۳( 
وهذا هو الذي ذكره الشيخ أبو محمد في الفروق» وتابعه صاحب‎ 8 
. التهذيب وغيره» وهو الاصح»‎ 
.)19 /۱۱( «الشرح الکبیر»‎ )٤( 
. ۳۹۵ /5( «روضة الطالبین)‎ )٥( 


(5) «فى» زيادة من «ظ) . 


۳۹ 


- لاسيّما من المتقدّمين - على الجواز ثم نه رجح في *المحر»( 
التحريم . 

فتبيّنَ أنه لا يلزمُ من نقلٍ الحكم عن الأكثرينَ أن يكونَ” هو 
الواجح . 

فيبقى قول النَّوَويٌّ في مسألة إجارة المرهون أنَّ المذهب البطلان 
راجحا في العمل به. لاسيّما مع أن الذين قطعوا بذلك في إجارة الول 
اعتمدوا فيه القياسَ على إجارة المرهون . 

وم المسألة الموعود بها في فتاوى الشیخ ابن الصلاح - رحمه الله - 
فصورنها!": 

في مكانٍ موقوف شرط واقفه أن لا يوجر أكثرٌ من ثلاث سنين» 
فأجره الناظر فيه إحدى وعشرينَ سنة في سبعة عقود متّصلةٍ في مجلس 
واحدٍء عقد ولا على ثلاث سنين» نُه عقد [عَقداً] ثانياً على ثلاث 
متّصلةٍ بانقضاء الأَوّل» وهکذا. 

فأجاب رحمه الله تعالی : «بأنه يصح العقد الأوّلء ولا يصحٌ 


ما سواه . 


قال : «وهذا مع أن الأصمّ عند جماعة من الأئمة - وهو الذي 





() عبارة «آن یکون» ساقطة من الأصل» مثبتة من «ظ». 
59 «فتاوی ابن الصلاح» (۱/ ۳46) مسألة رقم (۰)۲۳۸ وما بين معقوفین [ ] 
زيادة منها. ۱ 


۳۳۰ 


۳1 1 ِ 2 1 3 
افتي به - أنه تصح الاجارة من المستأجر قبل انقضاء |جارته لمُدَۃِ 
مستقبَلة مَصلة بهذه الاجارة [ز: ۸2۹ ب] الاولی» . 
قال : (وإنما أفتيث بالابطال" [ها] هنا بناءٗ على أن الأصح اتباع 
شروط الواقف في المنع من الزيادة على المّدَّةَ التي منم منها(" 
[ودلك ] لأت تما صحّحنا العقدٌ المستأنفَ مع أن مذھبتا: أنه لا تجوز 
الاجارة على مُدّة مستقبلة لأنٌ المدتين المتصلتین فى العقدین) فی 
معنی الم لواحدة في العقد الواحدِء وهذا بعینه يقتضي المنع في 
هذه الصورة» فإنه یجعل ذلك بمثابة ما إذا عقد على المدّتين في عقد 
واحدء فيقع زائداً على المُدَّة الذي شرطها الواقف ومنع من الزيادة 7 
عليهاء ولأنَّ مقصود الواقف المنع من كل هذه الإجارة من غير 


بس 


تبيين7" أن يقع ذلك بعقود متواصلة أو بعقد واحد». انتهى كلامه . 





)١(‏ فى «ظ»: «بمدة»» ولفظ الفتاوى کالمشت. 

(٢)‏ في الأصل : (بالبطلان»» والمثبت من «ظ» وهو الموافق لما في «فتاوی أبن 
الصلاح) . 

)۳( في الفتاوى : «التي منع من الزيادة عليها» . 

)٤(‏ في الأصل : (العقداء والمثبت من «ظ» وهو الصواب كما في «فتاوى ابن 
الصلاح) . 

)6( فی «ظ»: (مثٹل)ء وفى «فتاوى ابن الصلاح) : (من مطلق كل» . 

)٦(‏ هكذا في «ظ). وفي الأصل كلمة غير واضحة قريبة من: «مدتين»» وعبارة 
المطبوع في الفتاوى: «والان فمقصود الواقف المنع من مطلق كل هذه 
الإجارة من غير مدتین»» والمثبت هو الأئسب . 


۳۲1 


ویظهر أنه إِنّما أفتى بصحة العقد الأول في ثلاث سنين لوقوعه 
منفرد [ فصح لعدم التعارض» وذلك بخلاف ما | ذا عَقَدَ على الجميع 
في عقد واحد. والله سبحانه أعلم . 
3 جات با 
[ مسالة وقعت ببيت المقدس حماها الله تعالى 
وهو أنَّ العادة جاريةٌ فيها من الأزمان القديمة”" بأله لا يُصلي بالناس 
صلاة المغرب إلا إِمامٌ واحد» والناس في کل صلاة محتاجون لكبّر 
لمسجدٍ إلى مُبَلْعِينَ”" يُبلَغونَ فی جوانبه خلفَ ذلك الامام. تلم 
کل واحد منهم عن إمامه له لم مَنْ بجوانب المسجد انتقالات الإمام. 
و شخص أن بُحدِث في صلاق المغرب إمامة للحنفية بة یه الصخرة 
يفة يكون مع صلاة إ ال مام [ظ: ۳۹/ 1] المعتاد د بالجامع » وهذه 
اة و تؤدّي إلى لتّشویش علی المصلین وتخليط الصلاة عليهم 
لاختلاطٍ ذلكَ على المبلغينَ بحيث اه لا يصح اقتداءً مَنْ في محر 
المسجدٍ وجوانبه؛ لاه لا يمكنٌ احتراژ المبلّغينَ لاختلاط أصواتِ 
المؤذّنِينَ [ز: /5١‏ 1] عليهم . 
فهل يجوز | إحداث ذلك وهو مخالف لما هو المعهود في البلاد 
الإسلامية كلها من إقاءةٍ صلاة المغرب بإمام واحدٍ في كل جامع تعددت به 
الائمت وصلاة ر بعض الفقهاء ء خلف بعض مع اختلاف | المذامب. ویژدی 





. فی «ظ»: «الزمان القدیم» وقد شطب علیها فی الأصل وصححت بالمثيت‎ )١( 
فى الأصل كلمة غير واضحة قريبة من «منادين», والمثبت من «ظ» وهو آنسب.‎ (٢) 


۳۳۲ 





4 أه ۷ ۲ ۳ 4 .اس ۳ 
إلى افتراق الکلمة بين المذاهب ووقوع الشك في قلوب العوامٌ آم لا؟ 

وهل یجوز مساعدة السَاعي في ذلك مع ما فيه من ثارة الفتن 
وتشويش الصلوات أم لا؟ 

وهل يجب على أولياء الأمر ردعه عن ذلك ہما ینز جر به ویثابون 
على ذلك أم لا؟ 
٭ الحواب 

ا هدي للع ؛ قال الله تعالى : «رع كم من لين کا تی بد 
وکا رای ایک رما وَصَيا بو نهم ووی ویس ان آمو لت 


ولا لقر رفوا فيه ۹ [الشوری : 1]. 
س رو روي ار ووو ر ر ي ەه 
قال اي ی «تن وا أن سكن بوخ اجه كي 


تن سیر 


سن 


عم حرج کے“ لت بے + مر سر ۳ سر شر می" ۳ و 
الحماعة ؛ فان الشیطان مع الوّاحد وهو من الاثنین أبعَدُ)2 . 


گے 6 2 


وقال التب بلا : و ولا تَختَلِقُوا فََخْتَلْفَ قلوبکم». 


ء)٥٥٤( بهذا اللفظ أخرجه القضَاعیٌ في «مسند الشهاب» (۱/ ۲۷۷) رقم‎ )١( 
»)٥٦۷۳( رقم‎ )٥۳١ /۳( والدٌیلمیُ في «الفردوس بمأثور الخطاب»‎ 
۰)۲۳۹ /۱( والحديث آخرجه بلفظ قریب: الإمام أحمد فی «المسند»‎ 
رقم (۱۷۷)ء والترمذي في الفتن» باب (۷): ما جاء في لزوم الجماعت‎ 
. رقم (٢٦۲۱)ء وقال: «هذا حَدِيتٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ غريب من هَذَا الوَجه»‎ 

)٢(‏ كلمة «النبي» زيادة من «ظ». 

(۳) جزء من حديث آخرجه مسلم في صحيحه في الصلاة» باب (۲۸): تسوية 
الصفوف وإقامتهاء رقم (4۳۲). 


۳۳۳ 


رلم يزل لاس في كل عصر من الصحابة والابعينَ فمَنْ بعدهم 
بصلي بعضهم خلت بعض ٠‏ مع اختلافهم في فروع كثيرة ف في الوضوء 
والغسلِ والصّلاۃِ وغير ذلك؛ وھو إجماعٌ عملیٌ لم یکن ینهم فيه حلاف 


8 


آبدا و في الصّدر الأول وهم خير القرون من هذه الأمَّة 


| بعل الشررا المسژول عنها لا ريت عند كل عاقل في أت 

ش الصلاة على الناس في كل جانب من جوانب ب المسجدٍ الأقصى 
زگره بحيث لا بم لی الاقتداء ١‏ غلا كما ير في السود 
ويژدي إلى تفریق الكلمة وإثارة الفتن» واتباع الهوی» و 
العوام. وحصول الشك في قلوب [ز: ار مسا 
يجوز إحدا؛ لها ولا السعي فيها ولا الإعانة عليهاء ويَجبُ على آولیاء 
الامر - أيّدَهم الله تعالی - المساعدة على على المنع منهاء وکف ید السّاعي 
فيهاء وردعه بما يُرْجَرةا» به من التأدیب ويُنابونَ على ذلك إذا قَصَّدوا 


به وجة الله تعالى» والل أعلم . 


وکتب نححته بالموافقة القاضی صدر الدين ابن الخابوری 


)۱( فى «ظا : (ینز جر . 

)٢(‏ هو: محمد بن أبي بكر بن عیاش صدر الدين» المعروف بابن الخابوری. 
مقتي طرابلس وخطيبهاء ولد في حدود سنة (۷۰۰ھ)ء واعتنی بالفقه. 
ودرس وآفادء وولي قضاء صفد وطرابلس وسمع منه العراقي وغیره 
وکان مشارکاً فی علوم دة وکان الطلبة یقصدونه ليأذن لهم في الافتاء. 
توفي في طرابلس وهو عالمها سنة (۷۱۹ھ). ینظر: «الدرر الكامنة» 
/٥(‏ ۱66 واشذرات الذهب» /٦(‏ 0۲۱5 


۳۲ 


والقاضي تاج الدين الحاكم بالقدس الشریف( والشیخ تقي الدين 
لقرقشندی۱ والشے كمال“ الدين الس لامي 1 نفي 110 والشيخ 
سراح الدین ابن القبَابِيَ الحنبلی!. 
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(۲) 


(٣ 
2 


(0) 


لم يحدد المصنف من هو المقصودہ ولعله: أبو بكر بن أحمد بن محمد 
ابن عمرء الشافعيء تاج الدين» قاضي القدس» المعروف بالمعيد» سمع 
من ابن الشحنة وغيره» كان يحفظ «المنهاح» ودرس وأفادء وولي قضاء 
القدس» توفي سنة (1/54ه). ينظر: «الدرر الكامنة» (۱/ ۵۲۵). 

هو: إسماعيل بن علي بن الحسنء الق أو المَرْقشَنْدِيُ (نسبة إلى 
قرية قرب القاهرة يقال لها: قلقشندة» وقرقشندة» وفيها وُلِدَ الليث بن 
سعد) ثم المصريٌ نزيل القدس» تقي الدين» ولد سنة (۷۰۲ه) بمصرء 
وحفظ القرآن ومختصرات في العلوم» ورحل إلى دمشق؛ ثم سكن بيت 
المقدس؛ وتصدر لنشر العلم فدرّس وأفتى وشغل إلى أن صار أوحد 
عصرهء وصاهر العلائيَ على ابنته» وكان العلائي يرجع إليه في نقل 
المذهب لأنه كان يستحضر الروضة؛ توفي سنة (۷۷۸ھ). ينظر: «الدرر 
الکامنة» (۱/ .)٤٤١‏ 

في الأصل : «جمال)» والمثبت من (ظ٢ء‏ وهو الصواب كما في ترجمته . 

هو: عبد الرحمن بن أبي بكر بن أبي بکر؛ آبو القاسم» كمال الدين 
البسطامي ثم الحلبي» ولد بحلب سنة (157ه)» ثم نزل القاهری كان 
فاضلا في مذهب الحنفية » يحفظ «الهداية»» وناب في الحكم» ودرّسَ»: 
قال ابن حجر : «وکان عفیفاً یر توفي سنة (۷۲۸ه) ودفن بالقرافة. 
ینظر : اطبقات الحنفیة» ص (۰)۲۹۹ و«الدرر الکامنة» (۳/ ۱۱۵). 

هو: عمر بن عبد الرحمن بن الحسین؛ المي بای (نسبة إلى القباب: 
من قری آشمون بمصر) المصریٌ الحنبليٌ؛ سراج الدین ابن الشیخ زین الدین = 


و۳۲ 





aflua [4۲] 


2 


في أنه هل تختصیٌ مضاعفة الصلاة في مسجد التي وه ہما 
كان مسچداً في ذَمَد خاصّة» أمْ يعم جميع الزيادة التي زيدث فيه 
بعد ذلك؟ 

وإذا كانت تختص [ظ: ۳۹/ ب] بذلك الأول فهل تكون الصلاة 
في الموضع المزيدٍ أقلّ رتبةٌ من صلاة في المسجد الأقصی أم لا؟ 





ولو تذرَ أحدٌ في هذه الأزمان أن یصلی في مسجد انس يل أو 
يي 
يعتكفت + هل تبر ذگتة بفعلِ ذلك في المواضع المزيدة؟ 
وكذلك المسجدٌ الحرامٌ إن ثبت أنه زيد فيه عمّا كان فی زمنه كَل 
ما حکمه؟ 
# الحواب : 
الله يَهِدِي لِلحَنٌ؛ أما مضاعفة الصلاة في المسجدین” فهي 


ہے پا ۰ کگو 2 ا ّإ 
مختصة بما کان مسجدا في زمنه ہا دون ما زيد فيه" . 


= ولد بعد سنة (۷۰۰ه)» واشتغل بالفقه. ولازم الشيخ تقي الدين ابن تيمية 
وتمهر به» وسلك طريق الزهد والعفاف» وأقام بالقدس» قال ابن حجر : 
اوکان ملجأ للواردین؛ كثير الإيثار بالمعروف أفتى وحدث واستمع ودرّس»)., 
توفي بالقدس سنة (5دلاه). ينظر: «الدرر الكامنة» (8/ ۱۹۸)ء و«المقصد 
الأرشد» (۳/ .)۳٣۲۳ "٠١17‏ 

. في «ظ) : المسيجد)‎ )١( 

(۲) قال النووي في اشرح مسلب (۳/ ۱8۱۵): «واعلم أن هذه الفضيلة مختصۃ- 


۳۳۹ 


والظاھ* أن الصلاة في المسجدٍ الأقصى أفضلٌ منها فی ذلكَ 
القدر الرّائدِ؛ لن مأخد لمضاعفة التوقیفہ إلا أن يكون المصلي بذلك 
قد سافر إليه من مسافة لا جل الصلاة ة في آحد لمسجدین [ز: 2۹ [] ولم 
يتمكنْ من الصلاة ة في المسجدٍ الذي كان لا لكثرة الرّحمة ؛ فان آجره 
لمترتب على قصیه وقطعه المسافة البعيدة ریما يزيد على مقدار 


وأما ندز لصّلاة والاعتکاف في آحد المسجدين فان خطر بباله 
حل اذ تخصيصي ذلك يما کان ا لم بر ا (بفعله في القدر الز ائد ‏ 
وان طلق ولم بَخطز بباله شي" من ذلك لم یبعد القول بير اءته ادا 
فعله في الموضع المزيدٍ؛ لشمول الاسم في غُرْفِ هذا تن جمیم 


= بنفس مسجده 5 الذي كان في زمانه دون ما زيد فيه بعد فينبغي أن 

يحرص المصلي على ذلك». قال القاري في مرقاة المفاتیح شرح 

مشكاة المصابیح) (۲/ :)۳۳٣‏ «روافقه فقه السبكي وغيره» واعترضه ابن تيمية 
- وأطال فيه والمحب الطبري وأوردا آثارا استدلا بها وبأنه [أي النووی] 
سم في مسجد مكة أن المضاعفة لا تختص ہما كان موجوداً | في زمنه 
وبأن | الإشارة في الحدیث إنما هي لإخراج غيره من المساجد المنسوبة إليه 

عليه السلام» وبأن الإمام مالكاً سل عن ذلك فأجاب بعدم الخصوصیت 
وقال : : لانه و أخبر بما يكون بعده» وزويت له الأرض» فعلم ہما يحدث 
بعدی ولولا هذا ما استجاز الخلفاء الراشدون آن یستزیدو 
الصحابة ولم ینکر ذلك عليهم . . ( 


أ فيه بحضرة 


۱2( ما بين هلالین ساقط من الاصل ؛ مثبت من «(ظا. 


ذلك ‏ والله أعلم 
3 بيه فين 
ala ]۹۳[‏ 


في وقف على جماعة محصورينٌ» وشرط فيه أنَّ ما فصل عنهم 
بُصرف في جهات الب ولم يشرط للوقف المذکور مباشرا» فرب 
بعض نظاره فيه مباشرین: 4 7 بت" ناظرٌ آخر بعذھم مباشرا آخر 
رفي فانض الرّیع ما يفي بمعلومه ومعلوم المرثَّينَ قبله» فھلْ يكون 
تريب هذا المباشر من أنواع جهات الب حى یَسوغ صرف معلومه من 
الرّيع المذكور آم لا؟ ۱ 
# الجوات : 

اله يَهدِي لِلحَيٌ؛ إذا كان الوقف مُحتاجاً فی تنميته وعمارته إلى 
ذلك المباشر كان ترتيبة من جملة جهاتِ الب وان لم یکن مُحتاجاً 
إليه وکان المباشرٌ المذكور فقيرا متعففاً وفي المعلوم المرتّب رفن به 
كان ذلك أيضاً من جهات الب ولكنْ یکو لصف إليه من الفاضل 
عن المرتَبينَ قبله من المباشرينَ» وعَمّنْ شَرَطَهُ لواقف أولاً» والله أعلم . 


بے 2 بد 


) فی الاصل : «وقف"۰ والهثبت من «ظ» وهو الصواب . 


۳۳۸ 


]٤[‏ مسالة وقحت بخرة 

وهيّ أنَّ رجلاً من الوعّاظٍ تكلم في التفسیر فقال: (إنَّ الله لم 
یسم بشيءٍ من مخلوقاته() أبدا»» فاعترض عليه آخرٌ بما في القرآنٍ 
العظيم من ذلك؛ مشل قوله: [ز: /٦٦‏ ب] رای ت ويل 4 
سی [الضحى: ١‏ ۲] وأمثاله» فقال الأول : ذاكَ سم بالقدرة التي بها 
وُجِدَتْ تلك الأشياء فقال له ذاك : ما القدرة؟ فقال الواعظ : فالقدرة 
لا تنحصر؟ فقال له : نعم تنحصر . 

فقيل اه کر بذلكَ لأنَّ القدرة قدرة الله تعالى”" تتعلّق بما لا يتناهى. 
واعتذرَ هذا القائل باه راد انحصارّها شرف الس لا عن شر 

من الصّفاتِ الات وقال مر أخرى : اُردتُ [ظ: 
في علمه سبحانه» فو الوا في أ نه هل يكف بذك أ 

وهل له مخرج في هذا التأويل أم لا؟ 
* الحواب : 

لٴيھدِی للحَقٌ؛ لا يكفر بمجرّد ذلك. ويُقبَلٌ منه التأویل المذکون 
وهو قصد التعريف المميّر للقدرة عن غيرها من الصفاتِ المعنويّة. 
والقولٌ في ذلك قوله. 


وکذلك ادا أراد 2 آنحصارھا بحسب ب تعلقها بالممكنات دون 


i /‏ ار 


)١(‏ في الاصل : «من ذلك»» والمثبت من «ظ»» وهو الصواب 
(۲) فى الأصل كلمة غير واضحة» والمثبت من ١ظ).‏ 


۳۳۹ 


المستحیلاتِ عقلاًء فان القدرة لا تتعلّقٌ بالمستحيل عَقلاً على الأظهر: 
وكذلكَ ما سبق في العلم القديم أنه لا يقع لا تعلق القدرة بایجاده؛ 
لأنّها لو تعلقث به لزم نقلاب العلم جهلاً وهو محال أيضاً 

وإذا صح تأويل اللفظ على بعض هذه الصُوّر وادّعى القائل إرادة 
ذلك لم يكن في اللفظ محذورٌ ولا يجوز تکفیژہ بإطلاقه مَع ما ذکر 
من التأويل» والله سبحانه أعلم . 


د چا“ بے 


[4] مسالة وردت من المديئة الشريفة على ساكنها أفضل 
الصلاة والسلام 

يجلا عام على من يتح بها من المشتغلين. ولم 
و ایا حر یھی اس بلي التي ھی فيه؟ ور [ز: ۸٩۳‏ أ] 

وإذا عيِّنَ بها ناظراً فقرّرّها الناظر ببلد ؛ فهل يجوز نقلها عن ذلك 
البلد إلى غيره؟ 

وإذا عيّن الواقف مقرّها بمكانٍ معيّن؛ فهل یجوژ لمن ینتفع بها 
أن پُخرجھا منه إلى منزله إلذي هو خارجٌ عن ذلك المکان ليتمكّنَ من 


۳۳۰ 


# الحواب : 

الله يَهِدِي للحَقّ؛ نعم يجوز في الصّورة الأولى نقلها إلى غير 
البلد التي هي فیه» ويتأكّدُ فعله إذا ان هل الموضع الثاني حوح إليها 
من آهل البلد التي هي فيه . ۱ 

وأما إذا رها الناظرٌ الشرعييٌ ببلدٍ فليس لمن بعده من النظّار نقلها 
عنهء الا إِنْ فقدَ المنتفعون بها بذلك البلد جد أو تکثر حاجةُ أهل 
البلد التي انتقل إليه. ۱ 

وإذا عَيّنَ الواقف مقَرّها بمدرسة معيّةٍ ونحو ذلك ولم يَنصصّ على 
أنه لا يخرج منه كان لمن بريد الانتفاع بها إخراجها منه إلى منزله 
ومكثها عنده مدع للانتفاع بها ما لم يكن في شيء من ذلك مخالفةٌ 
لشرط واقفهاء وتكونٌ فائدةٌ تعیینِ المقر عوذها إليه عند رَد المتفع بها 
وفراغه وأخلٍ مَنْ بَعدّه لها من دك الموضع كما هو المعهودٌ والله أعلم . 

وقصدث بتقييدٍ عدم المخالفة لشرط الواقف ما إذا شرّط مثلاً 
أن لا يُثْرَكَ عنده آحدها أكثرَ من شهر ونحو ذلك» على أنه آخبرني 


8 و 0 سے ے سے اء 
جماعه ممن اثق بهم من اصحاب شیخ الم سلام الرَّبانيٌ محيي الدين 


النَوَاويٌ - رحمه الله تعالى - أنه كان يترك عنده الکتب الموقوفة بدار 
الحدیثِ الأشرفيّة والمدرسة النّاصريّة وغيرها المُدَةَ الطويلة» مع أن 
شرط الواقف أن لا ترك عند آخذها آکثر من شهرء وإذا لم تنقض 
حاجته له رده إلى الخازن آخر الشهر ليتأمّله نم یعیده الب فكأنّ 


لشیخ - رحمه الله تعالی - کان يرى أنَّ هذا [ظ: /٥٤‏ ب] الشرط مختصٌ 


۳۳۱ 


اہ 
ع 


و ۶ 8 ليه 8 ۰ 2 
بمن يخاف عليها منه (ز: ۸۰۳ ب] تفريط أو إتلاف» وان لم يكنْ كذلك 
فلا يَتعيّنُ في حقهء والله سبحانه أعلم . 

د د با 


aflua [41] 


ایی 





فی خانقاہ''' وَقَفها واقف على شيخ وجماعة من 
النَظَرَ فيها للأزشد فَالْأَرْشدٍ من آولادی وان لم يكن فيهم رشید فالنظرٌ 
للحاكم بالقدس الشريف» فباشر نظرها اثنان من در الواقف في طبقة 
واحدة بمرسوم سلطانيٌ من غير وت أهليّتهماء واتفقا على ولاية شيخ 
لها بنصف ما شرطة الواقف› ونقذ تلك الولاية الحاكم بالقدس 
الشريف» ورسم له السلطان الاعظم بالخمل على تلك الولاية» واستمرٗ 
باشرا لا تین نم نهما ولیا ٩‏ شخصا اَخرَ من غير قادح شرعيّ 

فی الأوَّلٍء ولم ينقد لك الحاكم بالقدس الشریفء 5 7 انهما أعادا 
له الأول باتفاق منهم ونقذه الحاكم بالقدس الشریف وأمضاہ 
ھ272 . ٣‏ ام + 1 
نم إنه بعد ذلك ولی أحد الولدین دون الاخر الشيخ الثاني المتقدم 
ذکره» واسٹنجز له مرسومٌ سٌلطانیٌٍ بالحمل على تلك الولاية» فانتزع 


)١(‏ ٹس منج العروس» (۲۵/ ۲۷۰): «أصل الحانقاہ: بَعهٌ بنکنها آهل 
و اكير لوف والنون مفتوحة؛ معرب : فانه امه قال اریز 
وقد حَدَنتْ في الاسلام فی خدود الأرْبَع مئة وجعلث لمل الصوفيّة 
لعبادة الله تعالى». مادة: [خنق]. 


م 


فيها 


۳۳۲ 








ہے و e tu‏ 5 1 . اك ے ری : 
المذکور الوظيفة من الاول وباشرهاء فهل تصح هذه الولاية الأخيرة 


ام زا؟ 

وهل ینعزل الاوّل بمجرّد ما ذکر أم لا؟ 

وهل یجوز لهذا الثاني أن یباشرَ الرظيفة المذكورة بولاية أحد 
الناظر ین فقط 1 لا ؟ 

وهل يجب على ولي الامر مَنعَهُ وامضاء ولاية الأول وياب على 
ذلك أم لا؟ 
# الحوات : 

لله هدي لِلحَقّ؛ لا تصحٌ الولايةٌ لانیف وولاية الاو ثاب 
مستمدةٌ والحالهٌ ما ذكِرَء ولا یتعزل إلا بقادح شرعيٌ یمنم استمرار 
ولایته» فان القول بأنَّ المباشرَ إذا عزل من غير سیب مقتّض لذلك 
یذ عرلهٌ وان كان عزله غير جائ ؛ إنما يَجيء على الرأي المختار في 
حقّ الإمام الأعظم وبعض نوَّابهِ لما في [ز: 54/ أ] عدم تنفيذٍ ذلك من 
إثارة الفتنة . ۰ 





فأما الناظر الخاصنٌ فلا ينفذ عرلةُ بغير موجبء إلا أن يكون في 
شرط الواقف ما يقتضي ذلك له كيف وولايةٌ الأول مُعتَضلَءٌ أيضاً 
بتولية الحاكم المشروط له النظر وإمضاء الإمام الأعظم ذلك . 

ولو قیل بان عزله ينف فلا يكون النَطّكة© هنا إلا إذا اقا علي 





. كلمة «النظر» زيادة من «ظ» ليست ف الصا‎ )١( 
من يست في‎ 


۳۳۳ 


وذلك منعدم() ذ في الولاية المذکورة آخرا » فليس للشیخ الثاني أن یباشر 
بمجرّد ذلك . ویجث على وله الأمر منع ویمکنُ لول من الباشري 
تاب على ذلك إذا قصّدَ به وجّه الله تعالی» والله أعلم . 


عو بب 406 


[ مسا من باد الخلیل عليه السلام 

في امرأة وَقَفْتْ وقفاً على أولادها محمد وخديجة وزينت» وأن 
یکون الوقف بينهم بالسّويّة أثلاثآء ثي على أولادهم ونسلهم ومن مات 
منهم عن ولد أو ولد ولد كان نصییّه له فان القرضوا فعلى عَصَبَاتِم ثم 
على عصبّاتِ عصباتهم [ظ: /4١‏ 1 نم ذکرا' جھات منٌصلة فتوفی 
محمد وخديجة عن غير ولد ولا ولد ولد وتركا أختّهما زینبَ وعصبّاتِ 
لهماء فَلِمَنْ يكون نصییّهما؟ 
* الخواب : 

لبهي ِلحَنّ؛ کون نصیب الا وین المذكورين لأختهما زينب 
دون العَصبّات» والله أعلم . 


2 
جا 
2 


)١(‏ فى «ظ»: «مشروط»., 
(0) كذا فی النسختین ولعل الأولى: «ذکرت» فان الواقفة امرأة» أو يكون 
الفعل مبنياً للمجهول. - 


۳۳ 


dalla [4۸] 


ی رح زح اسر علی ی قبضها ثلقه ولم يَدخلٌ 
بهاء و لصد لصدافق» فهل يثبت لها الفسحٌ والحالة هده أم 


لا؟ 
# الحواب : 

لله يَهِدِي للْحَقٌّ؛ نعم يثبثُ لها الفسحٌ والحالةُ ما ذكِرَ على 
الرأي'" المختارء ولا منع منه قبض البعض ؛ بل ترد ما قبَضتْ 
بيفسخ؛ واف اعام 

هذه المسألة في فتاوى الشیخ ابن الصلاح"» وآفتی [ز: /٦٤٦‏ ب] 

فيها أنه لا يت لها | الفسخ. وعَللَ ذلك بأنها لو فسخت والحالة هذه 
لكان الفسخ وارداً على ایض أجمع . مع أنها بت عِوَضَ بعضه. 
ولا سبيل إلى الفسخ فيما قبض عوضة بهذه الطريق٠.‏ 

قال: «وبهذا یخالف مثله بالفسخ بالفلس ؛ فإن الفسخ هناك 
یختص بما يقابل من المبيع القدر الذي تعذّر من الم ولا يفسخ 
فيما يال منه المقبوض» انتهی کلام . 


)١(‏ في «ظ: امعلوما. 

(۲) في «ظ؛: «الراجح» 

(۳) «فتاوى ابن الصلاح» (۲/ )٦١٤‏ مسألة .)۳٦٣(‏ 

)٤(‏ فی الأصل : «أنه یثبت» والمثبت من «ظ» وهو الصواب 
)٥(‏ فى «ظ)»: «الطريقة». 


۳۳۵ 


وفي كلام الشيخ نجم الدين ابن الرفعة في «الکفایة» ما يقتضي 
موافقةً ابن الصلاح ؛ فان اختارَ أن الفسخ لا يثبت لها إذا آعسر الرَوح 
قبل الدخولِ ببعض الصّدَاق: ولم يفرّق بين أن تكون قبضت الباقي أم لا ۔ 

والذي أفتى به شحنا قاضي القضاة شرف الدين ابن البّارز" 
- رحمه الله تعالی - ثبوث الفسخ لهاء لكنه عَلَّلَ بما ذَكَرَهُ ابن الصلاح 
علة للمنعء وفرّقَ بأَن التبعيض يتعدّرٌُ في النکاح بخلاف السَلع في 
باب القلس . ۰ 


وفي هذا التعليل في الطریقین تَظَرٌ؛ فإنا نمنع أن الزوجة قبضت 
عوض البعض من البْضعء لأنَّ هذا لا يَتشطَّرْء بل الحقٌ أنَّ الصداق 





)١(‏ هو: هبة الله بن عبد الرحيم بن إبراهيم» الْجَهِنِنٌ الحَمَویٌء قاضي القضاة» 
شرف الدين أبو الفاسم» المعروف ب (ابن البارزيًّ)» ولد سنة (160ه) 
وطلب العلم وتفنن في العلوم وأفتى ودرس وصنف؛ وولي قضاء حماق 
وحدث بدمشق وحماة» ودکره الذهيي فی معجمه وفال : (شیخ العلماء 
بقیة الاعلام» وقال السبكي : «انتهت إليه مشيخة المذهب في بلاد الشای 
وقصد من الأطراف» وکان إماماً عارفاً بالمذهب وفنون كثيرة»» بلغت 
مصنفاته آکشر من أربعين» منها: «تجريد جامع الأصول في آحادیث 
الرسول»» و«إظهار الفتاوي من أسرار الحاوي»»؛ و«الشرعة في القراءات 
السبعة»» والفريدة البارزية في شرح الشاطبية»» وكلها مخطوطة› 
و«البستان في تفسير القرآن» و«الناسخ والمنسوخ»» وهما مطبوعان: 
توفي سنة (۷۳۸ھ). ينظر: «طبقات الشّافعيّة» لابن قاضي شهْبة (۲/ ۲۹۸)ء 
و«الأعلام» (۸/ ۷۳). * 


۳۳۹ 


في" مقابلة الجمیع» والشطر غير متصوّر» ففي منعها من الفسخ لزوم 
أحدِ أمرين؛ إما أن تسلم نفسَها مع عدم قبض العوّض» وإمًا أن تمنع 
ولا فسح فتتضرّرٌ بالصبرء وکل منهما محذوژ؛ وفي الفسخ جنع 
بين الحقين إذا رت عليه ما قَبِضَمْهُ وفَسَخَتْ» فکان أولىء والل أعلم . 


[۹۹] مسالة وردت من مدينة الصلت 

في رجل رو ابنه الصغيرَ من امرأة ولم يدخل بهاء ومات 
الأب فادعت المرأة على الزوٌج بصّداقهاء فقامت بِيّنَةٌ پاعساره به 
وفسخ الحاكم عقد النکاح» وتزوجت المرأة بغيره؛ ته ثبت (ز: ۵ [Î‏ 
بالبنة العادلة أن الزوح حالة الفسخ عليه كان له مال وأملاك تفي 
بالصّداق» فهل يصح الفسخ المذکور آم ل ۱ 

وإذا لم يصح الفسخ فهل يُقَدٌ النكاحٌ الذي عغُقَدَ للمرأة ثانيا أم لا؟ 
# الحواب : 

لل يهي لِلحَقٌ؛ لا يصح الفسخ المذکور [ط: /4١‏ ب] لین 
بطلانِ الشهادة بالاعسار من أصلهاء ولیس ذلك کرجوع الشهود عن 
الشهادة بعد الحکم. لا في مسألة الرجوع يجودٌ أن یکونوا كاذبين في 





(1) «فى» زيادة من : «ظ) . 
( فى «ظ»: «كل واحد منهما» 


۳۳۷ 


رجوعهم» بخلاف هذا؛ بل هذا“ كما إذا بان فسق الشَاهِدَيْن حالةً الأداء . 
3 4 8 ی ۱ ۶ ۹4 3 
وإذا لم يصمّ الفسخ فيكون العقدٌ الأول مستمرٌ الحکم. ولا يصح 
العقد الثاني وان دخل بها الزوج الثاني ؛ إذ لا فرق على مذهبنا بين 
الدخول وعدمی والله أعلم . 
جو جا 4 


]٠٠١[‏ مسالة وقعت بااذيار المصرية وأنا بها 


سیک خمس وأو بهیه 7 


في امرأة طلقَت ولها ولد رضیعٌ استحمّت حضانته ؛ فظه بها 
برص نسألُ الله تعالى العافية» وذکر الأطباءُ المعتبر قولهم أنَّ ذلك يُعدي 
الولت» فهل تسقط حضانٹھا بذلك وَيُبْرَعٌ الولدٌ منها أم لا؟ 

پا فتو تْفْتُ في الجواب عنهاء وصرّح جماعة أنه لا يرع منها 
لمجوّد ذلك لقوله كل : «لا عَدُوَی وَلا طيرّة" الحديث . 

فذکرٹ لبعضهم قوله يكه: «لا بورد نمض علی مصحْ» 


)١(‏ في «ظ؛: «هوا. 

(۲) تقدمت مسألة قريبة جدا من هذه المسألة وهي برقم [۱۰]. 

(۳) آخرجه البخاري فی الطب» باب (۳): الطيرة» رقم (۰)5۷۵۳ ومسلم 
في السلام باب (۳۳): لا عدوى ولا طيرة ولا هام رقم (۲۲۲۰) 
وقد تقدم مختصراً ص (۹۳). 

= لا هامة» رقم (۵۷۷۱)ء ومسلم‎ :)٥٥( آحرجه البخاري في الطٰب: باب‎ (٤( 


۳۳۸ 


5 اه چ خر یر o,‏ رع ہے ھ - 0 کی ٠‏ 
وقوله عد : (فرٌ من المَجدذوم كما تفر من الآسَّدِ)20, وان جماعة من 
المحققينَ جَمَعوا بين هذه الأحادیثِ با المنفيّ بالحدیثِ الأول 
الاعداء بالطبع. ولك الله تعالى يخلقٌ المرض عند ذلك لا به» وهو 

فعارض بغيره من الطرق التي جمع بها بين الا حادیث وأنه لم 
يتعيّنْ هذا الجمع حتى يكون هنا مانعاً من الحضانة . 

u &‏ 66111 ی یڈ 2 ۹ 5 واد مور 

# ثم تبيّنَ لي : أنه تسقط حضانتها في هذه الصورة. ویترع 
منهاء لأنَّ الولدَ [ز: ۵ ب] رضيع ۰ وقد اتفق الأطباء على أنه يحدث 
للطفل من ارتضاع لبنها ذلك المرض» وهو أمرٌ خارج من" العدویء 
فللاب منعها من إرضاعه» وحينئل فلا حضانة لھا لن الأصحّ أن 
الول إذا كان رضیعاً ولیسٌ لها لبنٌ فلا حضانة لهاء ووجوة لین في 
هذه الصورة كالمعدوم. 


ے دص رز ل . r ef‏ رگ 2 5 1 
لم ذكر لي بعض من أثق به من أصحابنا أن الرّویانی قال في 





= في السلام» باب (۳۳): لا عدوى ولا طيرة ولا عامةء رقم (٢۲۲۲)ء‏ 
وقد تقدم ص (۹۳). 

)١(‏ جزء من حديث أبي هريرة ضيه عند البخاري في صحيحه في الطب؛ باب 
(۱۹): الجذام» رقم (۵۷۰۷) معلقاً عن شيخه عفان بن مسلم بصيغة 
الجزم . وقد تقدم الحديث ص (۹۳). 

(؟) في (ظ»: «عن». 


(۳) الي) زيادة من «ظ» ليست فی الأصل . 


۳۳۹ 


كتابه «البحر» : أَنَّ الحاضنةً إذا کان بها مرضٌ أو جُذَامٌ سقطث حضانتھاء 


با جات له 
]١[‏ مسااة 

في مدرسة موقوفة على الفقهاء وجهل شرط الواقف فيهاء فهل 
يجوز أن يُصرف إليهم شيء من وقف المدرسة من معلومهم من غير 
اشتغال ولا عرض أم لا؟ 

وإذا صرّف إليهم أحد شيئاً من غير اشتغال ینم بذلك أم لا؟ 

وإذا غيب آحذهم عن العرض في سنة نم جاء في آثناء) السنة 
الثانية وعرّضَ هل يستحقٌ معلومٌ السنة الأولى آم لا؟ 
* الحواب : 

اله يَهدِي لِلحَقّ؛ آما الاشتغالٌ بالعلم فلا بد منه في الاستحقاق» 
لأنَّ هذا هو المقصود بالمدارس . 

وأما العرض فلا يتعيّن؛ بل إنما یتعین"" في حقٌّ من لم يبلغ درجة 
الفهم ويشتغل بالقراءة على الشيوخ والمطالعة من غير حفظ. فإذا عزل 
عن ذلك لم يكن طريقٌ [ظ: 6۱ 1] لاستحقاقه سوى مجرّد الحفظ . 


. العرض : هو القراءة علی الشيخ‎ )١( 
رآ0 في الأصل : لجاع أثناء» والمثبت من مو‎ 


0 فی «ظا: 7یعتبر) . 


۰ 


جس 


وإذا لم یَفْعَلْ شيئاً من ذلك لم يَجُز الصرف إليه بمجرّد الحضورء 
ویائم الصارف إليه حينئل ویکون ضامناً لما صرف إليه. 

وإذا تبيّنَ اشتغاله بالعرض استحقّ عن المْدةالتي كان يشتغل فيه 
مع القيام بما جرت به العادة من الحضورء والله أعلم . 

کډ لد بے 
1 مسالة وردت من باد الخلیل عليه السلام 

في رجل مات وتركٌ زوجةً حاملاً وإخوة» فهل يجوز قسمة تركته 
قبل وضع الحمل أم لا؟ [ز: ]1]/٦٦‏ 

وهل يجوز بيع موجود المیت قبل وضع الحمل أم لا؟ 

ثم ان الزوجة بعد ذلك ولد ولداً ذكراً» وکان قبل ولادته بيع 
عقارٌ المیت وترکته. وادّعت الزوجة أن المبیع بیع بدون ثمن المثل 
فهل یبن تولھا؟ 

وإذا بت على المیتِ دیون؛ هل تباعٌ فيه جمیع الأعيان من العقار 
وغیره آم بقدر الین فقط؟ 
# الحوات : 

الله بهدی للح ؛ لا تجوز القسمةُ قبل وضع الحمل الا بعد أن 
يُوقَفَ نصيبُ الحمل الولد على أعلى التّقادِير. ۱ 


وأما البيع فما كان یُسرع إليه الفساد يتعيّنُ بیع وکذلك يجوز 


۳:۱ 


۶ 


بیع ما جرت العادة ببيعه من الأثاثِ الذي لا ید خر مثله . 

و آما العقارٌ فلا اع شيء منه إلا لضرورة دين ونحوه بقدر ذلك 
لین أو لغبطةِ ظاهرة بزيادة على ثمن المثل كثيرة» أو لمصلحة مثل 
أن یکون ليتيم حصة يسيرة في عقار ويبيع باقي الشرکاء حصَصَهم 
وتكون المصلحة في بیع نصيب اليتيم معھم؛ ويّشتري به عقاراً مفرداً. 

ومتى بيع لغير ذلك لم يصح البیع» ومتى تبين أن شيئاً من التركة 
بيع بدون ثمن المثل كان البیع باطلاًء وعلى مباشر البيع إثباث أنَّ ذلك 
وقع بثمن المثل والله أعلم . 


O00 


۳: 





[۳ الول 


عن قوله تعالی : ا با3 حَقَدَابَلممَْرِبَألشَّمْس #[الكهف: ۱۸۰-۸۵ 
إلى آخر القصةء لماذا بدأ بالمغرب قبل المشرق وكان مسك ذي 
القرنين من ناحية المشرق؟ 
# الحواب : 

اله هدي لِلحَقٌ؛ أمّا دك ذلك في القرآنِ العظيم فهو حكايةٌ عمًا 
وقع من ذي القرنین ) لأنه سبحانه وتعالی أتى في کل قصة بلفظ ام 
المقتضية للترتيب » ودلك لضرورة [ز: ٦‏ ب] الواقع . 

وأا کون ذي القرنين بدأ أوّلاً بجهة المغرب فلعلٌ ذلك لأسباب رآها 
انتمی''' عليها الاهتمام بناحية المغرب قبل جهة المشرق» نحو تمرّد أهله"» 


)۱( فی «ظ» : (سکن) . 


(۲) کذا فی النسختین؛ ولعل الأولی: «انبنی» 
(۳) فى «ظ»: «آملها. 


۳۰۳ 


وكثرة طغیانھم وغير ذلك مما لم ينته إلينا علمّه» والله أعلم . 


جا د ہد 


٠٠١[‏ الثاني 


عن قوله تعالی: نوراک لسم اَی( عا دا 
یعمَلُونَ € [الحجر : ۰ ۲ ]٩۳‏ مع قوله تعالی : «مَوْمَيِزٍ لا شکل عن دو انش 
وان گ#[الرحمن : ۵ وکیف الجمع بینهما؟ 
٭ الحواب : 

لله بھی للح ؛ 7 ا فالسوال لهم رت یکون لاقامة 
لحجة عليهم وتقریع العاصي 00 المؤمن المطيع [ظ: ؟؛/ ب] كما 
في قوله تعالى : ل وی دول ماعرس 4[القصص 

وأمّا الايهُ الأخرى فقيل : مس سو ا 
السؤال في بعضها دون بعض» وتختلف أحوال الخلتٍ فيهاء كما في 
قوله تعالى : « وال بعضہم عل بعض يسا ون 4 [الصافات : ۷ والطور: ]٥٢‏ 
مع قوله تعالى فى الابة الأخرى : ار نما يَوَمَيزِخَهُم 
گت کور ۳ 

وقیل أيضا فیها: إِنَّ عقابَھم لا یتوقّفُ على اعتراف المذنب منهم 
بذنبه؛ بل هو محفوظ علیۂء تکتب الحفظة ذلك عليهم» ويد عليه قول 


. في «ظ): «فیقع)‎ (١) 


٣٤٤ 


تعالى عقب ذلك : #یفرف المجرمور كَ کم ۰ ۰ ۰ #[الرحمن: 4۱] الاية . 

وقيل فيها أيضا: إِنَّ المعنى أنَّ كل أحدٍ لا يُسأل عن ذنبه غیره 
من الإنس والجنٌ؛ بل تم يسا هو نفه» كما في الحديث عنه و 
لا ول قَدِمَا عَبْدِ يوم القيامةٍ نی يسال عَنْ اع : : عَنْ مره فیما 
فنا فناه؟ وَعَنْ شبابه فیما أَبْلام؟ وعَنْ ماله من آْنَ اسب وفیم أنفقه؟ 


اس چ‫ عي 


وَعَنْ علمه ماذا عمل فيه؟200) والل أعلم . 


)١(‏ الحدیث بهذا اللفظ عند البيهقي في «شعب الایمان» (۲/ ۲۸۳) رقم 
(۱۷۸۵)ء وهو عند الطبراني فی «المعجم الکبیر" (۲۰/ 1۰) رقم (۱۱۱) 
بزيادة لفظة : «أرْبع خصّالٍ»» وهو من حدیث معاذ بن جبل ظللہء قال في 
(مجمع الزوائد» (۱۰/ 2*۰ ۳): ارواه الطبراني والبزار بننوه» ورجال 
الطبرانی رجال الصحیح غير صامت بن معاذ وعدي بن عدي الکندي؛ 
وهما ثقتانا وأخرج الترمذي في صفة القيامة» باب (۱): فی القیامة 
رقم (۲۷)ء من حديث أي بَرْرَةَ الأسلمی هه بلفظ: «لا ترُولٌ دما 

عبد بوم القيامة تی بل عَنْ مرو فیا اتاد َنم ح فل 
عن تلد بن أبن لت ويم اشقا ومن جنمه وم ' لاه قال 
الترمذي: «هذا يث حَسَنٌ صحیخ». وأخرج اترمذي كذلك فى الباب 
فسه برقم (5417) من حديث ا مشو جه يلف ١لا‏ تژول قَدمْ ابن 
آدم يَوْمَ القيَامَة من عند رہ حى يُسْأَلَ عَنْ مس : : عَنْ عمره فيم أَقنَافُ 
وَعَنْ شبابه فيم لا وت ين أبن ات َم اق وَمَاذا عَمِلَ فِيما 
علم»» وفيه ضعف» قال عته الترمذي : « هَذَا حَدِيثٌ غريب لا نرفهٌ من 
حَدِيثِ ابن مَسْعودٍ عن الي يله ال من حَدِيثِ الحُسَيْنِ بن فیس رَحَْسَیْنُ 

ان قيس يُضَكَفُ في الحَدِیثِ مِن قبل حفظه» . 


هع ۳ 


۱۰1] السؤال الثالث [ز: 0/٦۷‏ 

عن قوله تعالی : رب المْشْرِقٍ ورب #[الشعراء: ۲۸ء والمزمل: 4]» 
وفي الاية الأخرى: رب لقن ورب ان #[الرحمن: 01۱۷ وفي آية 
أخرى : رارق مرب #[المعارج : ۰]4۰ وطريق الجمع بينها؟ 
# الحواب : 

الله هدي للحَقٌ؛ قد أجرى الله سبحانه وتعالی - العادة أنَّ الشمست 
تطلحُ في کل يوم من مطلع غير الذي طَلَمَت منه بالام. وکذلات 
الغروبٌ» فھی مر أول فصل بیع عند اعتدالِ الب والنهار لا 
متنقلة في الطلوع والغروب عن نقطة الاعتدالٍ إلى جهة الشّمال» إلى 
أن تنتهي بعد تسعينَ يوماً إلى تمام مثلها إلى جهة الشمال؛ ثم ترجع 
من أوَّلِ فصل الصيف في تلك المطالع والمغارب إلى أن تنتهي إلى 
مطلع الاعتدالٍ و”'مغربه عند رل فصل الخريف نه تأخذ جنوباً کل 
يوم في مطلع وتغرّبٌ إلى أن تنتهي إلى آخر مَيلِها الذي قَدَّرَهُ الله تعالى 
لها عند أَوّلِ فصل | الشتاء نْمّ ترجم كذلكٌ إلى أن تنتهی ی إلى مطلع 
الاعتدال الربيعي ومغربهء وهكذا أبدا. 

فحيث آفرد الله تعالى لفظ المشرق والمغرب: أراد به الجهة 
نفسّها التي تشمل | لواحدة على تلك المطالع > جميعهاء والأخرى على 
تلك المغارب من غير نظو إلى تعدّدها . 


۱( في «ظ) : المن) . 5 


۳: 


وحيثُ جيء بلفظ الجمع: المراد به کل فرد منها بالنسبة إلى 
تعدّدِ تلك المطالع والمغارب» وهي في کل جهة ما یوما وئمانون۷. 

وحیث كان بلفظ التثنية فالمرادٌ بأحدهما: الجهة التي تأخذ فيه 
الشمسٌ من مطلع الاعتدال إلى آخر المطالع والمغارب الشمالية» 
وبالاخر : الجهة الأخرى إلى آخر المطالع والمخارب الجنويئّة» فهما 
بهذا الاعتبار مشرقان ومغربان. والله أعلم . 

جو جات ي 
١ [7‏ ] السوال الرائع 

عن ثلاثة نفر وامرأة ادّعی آحذهم أن المرأة ابنته [ظ: 1/٥٤‏ والاخر 
آنها زوجتی [ز: ۷٦/ب]‏ والاخر آنها مت وأقام کل منهم شاهداً على 
ما ادعاه» وادّعت هي ان الثلائةً عبيدُهاء وھد لها بذلك شاهدان 
فما الحکم فیها؟ 
* الحواب وبال التوفيق : 

الله هدي لِلْحٌَ'"؛ أما دعوی الرجال الثلائة فلا تعارض بينها إذ 
الجمع بين آقوالهم ممكنٌ؛ فتکون المرأة بنتاً لهذاء وأمة للاخر وزوجة 
للآخَرء ولكنٌ بين المرأة تعارضض كلاً من البيّناتٍ الثلائة لاستحالة الجمع 
بين قولها وبين قول كل منهم في حالة واحدة. ۱ 


ي 





)١(‏ کذا فی الأصلء ولعل الصواب : «مئة وثمانون یوما؟: وفى «ظ» حذفت 
کلمة ‏ «یوما» . 


(۲) جملة: «الله يهدي للحق» زيادة من «ظ» ليست فی الأصل . 


۳:۷ 





والذي يقتضيه النَظَدُ أن المرأة إذا اعت ولا رق الثلائة وأقامت 
بلك وت بطريها من غير طمن تھا فقد بت وهم وحن 
يُسمّعٌ من أحدٍ منهم دعوى بما يقوله إلا أن يُعارضَ قولها أوّلا 
بدعوى الحريّة فيجيء فيه ما سيأتي . 
فأما دعوى البِنتيّة أو الرّقَّ أو الزٌوجِيَة فلاء لأنَّ الحريّةٌ مُدّعاةٌ فى 
ذلك بطریق الضمن» وقد ثبت رف فلا تسم دعوی الرقيق 
وان ادّعی الثلاثة لا وأقاموا البينة نح اعت هي رفهم لها وأقامت 
البينة بذلك فقد تعارّضت البَيْنَاتُ بذلك من الجانبينء ويجيءُ هنا 
القُساقط على الأصحٌ» والوقف على القول الاخر ولا مَدخلَ للقرعة 
والقسمة قطعاً. 
وفي فتاوى الإمام أبي محمد ابو ۲۱ - رحمه الله - فيمَن ادَّعى 
زوجية امرأة: وادّعث هي رمه لها وأقامَ کل واحد منهما بیندٌ بذلك. 
قال : تدم بينةٌ المرأة ةأ الرجل عبدها؛ لأنّ من اذُعی حرية الاصل 
اقا رجلٌ على رقّه بينةٌ كان رقیقاء فههنا بینڈُ المرأة أولى لأنَّ ملك 
الیمین إذا طرأ على النکاح رفعّه» والكجل يدعي النکاح وملك 
النکاح إذا طرأ لا يندفع”" [ز: 58/ أ] ملك اليمين به؛ بل یندفع ملك 





)١(‏ الكتاب غير مطبوع. والمساألة ذكرها ابن الصلاح بألفاظ قريبة في فتاويه 
(۷ ۲ مسألة رقم (۱۱۸۹) لكنه لم يعزها إلى البغويء وذكرها الرملي 
الكبير في حاشيته على «أسنى المطالب» (۹/ 557) ونسبها إلى فتاری البغوي . 


له 


( في «ظ): اليدفع؟ . 


۳:۸ 





النکاح به» انتهى كلامه . 


ومقتضى ما ذكرَةُ تقدیم بين المرأة بالنسبة إلى مُدّعی الزوجیت 


e 


وأَگا من يدعي آنها اه أو آتها أَمَتْهُ فلا ريب فی أنَّ التعارضٌ ظاهت 
ہر 
والمسالة لا تخلو عن إشكال» والله سبحانه وتعالی أعلم . 
د عاد بر 
[۱۰۷] مسااك 
1 5 7 7 5 
والبنت والزوجة عند الحاكم واتفقوا على تعويض الزوجة عمًّا لها من 
الصّداقٍ وغيره في دم الزوج بغراس کرمء وقبضته الزوجة مهم حضر 
و 2 r‏ 1 2 3 ا 
اشتراه") منه فاق أن الغراس المذکور ملك الابن» واعترَض الابن 
على ما وقع من التعويض› فما الحكم في ذلك؟ 
٭ الحواب : 
لله بهي لِلحَقٌ؛ لا يثبث بمجرّد اقرار البائع شي: والمقرٌ به لیس 
في يده . 
وأما التعويض فان كان وقع من الحاكم بالتصرّف الشرعیٌ بعد 
اعتبار ما یجب اعتباره فهو صحيح ولا اعتراض للابن عليه . 


)١(‏ فى (ظ) : «اشترى) 


۳:۹ 


وإن وقع من الابن [ظ: /٥٤‏ ب] والبنت فللابن المذكور الاعتراض 
7 7 0 س نم 
بقدر”) نصيبه منه؟ فإذا وَفّى الزوجة ما يقابله من دَينِها الذي تَعَوَضَتْ 
عنه كان ذلك النصیبٰ باقياً على .ملکه والله أعلم . 


3 با ف 
]1۰۸[ مسا 


في أرض باك معروفةٍ باختصاص الإمام بجامعها بمنفعتها في 
مقَابَلةَ (مامته: ولا یی هل هي موقوفةٌ على ذلك أم هي رزق له من 
بيت المال؟ وأيدي الأئمة مستمرة عليها کذلك ۰ فتوفی الإمامٌ وترك 
خمس بنينَ صالحينَ للإمامةء فرتبوا جميعاً فيها بولاية شرع 
وتسلموا الأرض المذكورة» تم اتفقوا على قسمتها بينهم أخماساً: 
[ز: /٦۸‏ ب] وأن يأخذ كل واحد منهم خمُساً يتصرف فيه كما يشا 
ففعلوا ذلك» وغرس بعضهم فيما أخذه غراساً ثمراًء وطلب بقیةُ الشركاء 
مشاركتّه في ذلك الغراس أو قلعّه مَجّاناً» فهل لهم ذلك؟ وما الحكم 
في ذلك؟ 
# الحواب : 

لله هدي للحي ؛ ليس لهم قلعه مَجَاناً ولا مع الضمانِ بقيمته؛ 





)١(‏ فی «ظ»: «فى مقدار». 
(۲) فی الأصل : «مستمر؛» وفی «ظ)ا: «مستقرة) 


۳۵۰ 


لازمة» وأنَّ الارض باقيةٌ على الإشاعة بینهم لكر الظاهر أنَّ الغر اس 
مأذون فيه بقرينة القسمةء فلهم طلبُ أجرة المثلٍ عن أنصبائهم فیهاه 
ولهم أن يتملكوا من الغراس بقيمته الشرعيّة بقدر آنصبائهم حتى يصيرٌ 
مشتركاً بينهم على حكم الأرض . 
ولو لم يكن الغراسن مأذوناً فيه فالحکم أيضاً كذلك على الرأي 
المختارء ولا يجوز قلعه» والله أعلم . 
عو فد جا 


[۱۰۹] مسا 


الغراس فی الأرض المشترکة بغير إذن ذکر الرَانعيْ في 


(الشرح» والنرَاویْ أنه بقلم مانا لان التعدي لم یجعل له 

حرمة» وفی فتاوی الشیخ تقي الدین بن الصلاح أنه لا يُقلع لما 

یلرم فيه من القلع من نصيب الغارس ؛ بل للشريك طلب الاجرة 

رجحائه. لأن التعدي عارّض القلع من نصیبه؛ واستدراك الظلامة 

)١(‏ «الشرح الکییر» (۱۱/ 471۳) وعبارته : «وأحد الشریکین إذا انفرد بهذه 
التصرفات في الارض المشتركة کان للآخر أن یقلع مجانا . 

۳۲( «روضة الطالبین» /٥(‏ 15) وعبارته هي عبارة الرافعي عينها. 


۳۸ 


وأيضاً فوطءٌ الجارية المشتّركةٍ حرام وَسقط الحدٌ فيها على الأظهرء 
ول الولدٌ بەء وتصیر الجاريةٌ ولد( إذا تج له ملکها بعد ذلك 
فلا یمنع(؟ التعدي ترتب آثار الشيء عليه» والله أعلم . 
جو ہو فك 
۲1 مسالة 
في قرية موقوفة؛ الثلثانٍ منها على مدرسة للشافعية والحنفية 
والثلث [ز: ]1/7٦۹‏ على جهة من جهات الب والناظر عليها المدرّمن 
الشافعٌ» ولها مباشرٌ بشرط الواقف» فأجرها المباشرٌ بإذنٍ الناظر من 
جماعة مد أربع سنين» وكتب في مكتوب الإجارة: «وبعد تمام العقد 
سَاقَى الأجیٴ المستأجر ين على ثمن الأشجار القائمة بالمأخوذ من 
العنب والزیتون وغيرهما مساقاة صحیحة شرعية) . 
ثم قال في آخر الكلام”" المکتوب : «وللمستأجرين من الأجرة 
المذكورة [ظ: 6 الف درھم شریف» وأطلق(*۲؛ ولم يذكر أن ذلك 


. فى الأصل : «الولد» والمثبت من «ظ؛ وهو أولى‎ )١( 
. في الأصل : «لم يمنع» والمثبت من «ظ» وهو أولى‎ (۳) 
. )ظ١ الکلام» زيادة من‎ )۳( 


. فی الأصل : «وإطلاق»ء ژفی «ظ»: «ولطلاب‎ )٤( 


oY 


وقع بشروطه في صلب العقدِ. 

مان الناظر الآذنَ انتل إلى بلد آخر حاکماً بهاء والقريةٌ 
المذكورة في معاملتهاء فثبت حيتئذٍ عنده أن الأجرة التي وقع بها العقد 
أجرة المثل» وحكم بصكة الإجارة المذكورة ولزومها. 

فهل یتطرّق إلى الإجارة المذكورة خللٌ والحالةٌ ما ذکر أم لا؟ 

وإذا ادّعى المؤجٌُرْ أن“ المساقاً وقعث على الثمرة كما تب 
في المکتوب. واذعی المستأجرون أنها إنما وقعث على الاشجار 
وكتب الكاتبُ لفظة «الثمرة» سهواء ولم يقم بذلك بينة» فالقول 
فيه(" قول مَنْ؟ 

وكذلك إذا ادّعى المؤجْر أن الألف وقَعَتْ مشروطة في صلب 
العقدِء وذکر(" المستأجر آنها كانت وَعدا؟ 

وإذا حصل في أثناءِ العقدِ زيادة في الأجرة من راغب» هل یجوز 
فسخ العقدِ لذلكَ مع ما ذكرَّ من الثبوتِ والحکم؟ 

وهل یتطرّق إلى الحاكم الذي کم بذلك تهمة لكونه كان 


) حرف (آن» ساقط من الاصل مشت من مل‎ (١( 
. «فيه؛ زيادة من «ظ» ليست فی الأصل‎ )٢( 
. «ذکر» زيادة من «ظ» ليست فى الأصل‎ )۳( 


(6) اتهمة؛ زيادة من «ظ) ليست في الأصا . 
نهمه من اظ) ليست في الاصل 


Tor 


الاذن في ذلك العقدِ أم لا؟ 

وإذا كان الناظرٌ المدرّسیُ الذي ولي بعده حاكماً فحکم ببطلانِ 
الإجارة لأجل الزيادة وغير ذلك» فهل ينفذ حکمه وهو یج بذلك إلى 
نفسه نفعاً أم لا؟ 
٭ الحواب : 

اله هدي لِلحَقٌّ؛ لا يتطرّقٌ إلى الإجارة بمجرّد (ز: /٦۹‏ ب] ما ذکر 
خللٌ والحالةً ما ذکن ولا إلى حم الحاكم بصگتھا على ما دک 
وکونه الاذن في أصل العقدِ لا قتضي تهمةً في ثبوتِ أجرة المثل عنده 
وا بصحه العقد بغیر'“'' انفصاله . 

والقول في صيغة عقد المساقاة قول المستأجرین وکذلك فی أنَّ 
الألفَ وقمث وعداً ولیست مشروطة؛ لا ذلك يقتضي تصحیح العقدِ 
إلا أن تقوم بيد مصرّحةٌ بخلاف ذلك . 

ولا يجوز الحکم ببطلان الإجارة بما در من الزيادة بعد وقوعها 
باجرة المثل حالة العقد ولا یذ حکم الحاکم المدرس بذلك وقبول 
الزيادة لاه یج بحكمه النفع إلى نفسه؛ لاسيّما مع تقدُم الحکم 








01 فى (ظ) : (من غير . 


e 


:مم 





]١١1[‏ مسأاك 


في رجل آقام شاهدين على أنه وقع بينه وبين آخر تفاشخ 
في إجارة متقدمة كانت وقعت بينهما في تاریخ معي متقدم» وأّخما 
تفاسم بتاريخ مُعَيِن وأقامَ الاخر بيه بشهود أنَّ المذكورين في 
التاریخ المعیّن زماناً ومکانا رقع بينهما مجرّد وعد ات سیخ ولم يَقع 
فسخ البنّةَ وشهدوا بملازمة''' المذكورين من حين الاجتماع إلى 
حين الفرّق بالمُفر من غير تفاشخ. فھل تَقَدَّمُ إحداهما أم تتعارضُ 
البَّتان؟ ۱ 
# الحواب : 

الله هدي للحي ؛ الذي يظهرٌ تقديم البينة الأولى”” لما معها من 
زيادة العلم» حتى لو اتفقتٍ البينتان على أن تحمُلهما كان في وقتِ 
واحدِء كان من الممكن أن تَعْفْلَ الب الثانيةٌ وقتاً یسیراً تسمم فيه البينة 
الأولى التَمَاسُّحَ . 

فإذا ضَبَطَنْهُ وشهدت به قدَّمَتْ [ظ : ٤‏ ب] في العمل بهاء 
ولا تعارْضَ بينهما على القاعدة في أمثالِ ذلك. والله أعلم . 


%8 و 2 


)010 فی الأصل : املازمة) والمثبت من ظا وهو الصواب 
)٢(‏ في الأصل : «الأول» والمثبت من «ظ)ء وهو أولی. 


مو 


tft. r r‏ ماد ETE‏ چب ہد عو 
8 ۳ 


]١١[‏ مسااة 

في رجل أوصى بِسَلِءِ (ز: 1/۷۰] لرجل . وقَبِلَ الموصّى له ذلك 
بعد موت الموصي؛ فعلام د تل اللفظ المذكور؟ 
# الحواب : 

الله بهدی للْحَقٌ؛ ینصرف لفظ ا لمَلب إلى ثياب بدن التي كان 
يَلبسّها في حال حیاته ان كان فيها ما لیس لابسا له حال الموت 
فلا" يَمْنع ذلك دخوله في لفظ سلب الميت عرفأء والمأخذ في هذا 
غير المأخذ في سلب القتيل الذي يستحقه القاتل شرع والل أعلم . 

ويحتمل ابد یضاً أن يختص لفظ السّلب ہما كان المیت لابسه في 
حالة الموت» ويلتحق به على هذا أيضاً ما كان فيه حَالتذ من غطاء 
ووطاءء لکن الأول هو المستعمل في تركة الميت آنهم يطلقون سَلبَ 
الميت على ما كان يلبسه في حالة الحیاۃ . 

ويمكن أ أن يرجح هذا الثاني بآن" ذلك هو المتيقن لمتيقن» والله أعلم . 


عو جو بد 
# تذائیب : 


تقدم في المسألة التي قبل هذه أن حکم الحاكم بصحة الاجارة 





. سقطت افلا» من الأصل» وأثبتت في «ظ١ وإثباتها أولى‎ )١( 
فى «ظ): «فإن».‎ )٢( 


۳ن٦‎ 


التي آذن فيها للمباشر وهو ناظرٌ ینفذء لا سيما بعد انتقاله وخروج 
النظر عنه . ۱ 

لم بلغني عن بعض المفتين”" بدمشق أنه توقّف فی ذلك. وعن 
غيره من أئمة الحنابلة أنه أفتى ببطلانٍ ذلك الحكم؛ لاه حك منه 
لنفسه بصگْة ما أَذْنَ فيه . 

والذي یظهه صحلّهء وهذا الذي رأيت عمل الحكام به قديماً 
وحديثاً في الحكم بصحة العقود التي يأذنون فيها للعمال وهم نظا 
عليها. 

ووجه صحة ذلك: أن آصحابنا اختلفوا في أن الحاکم إذا باشر 
عقداً أو قنماً مُخْتَلفاً فيه هل يكون ذلك حكماً فيه منه بصحة ذلك 
العقد حتى لا یسوغ''' لغيره نقضه؟ 

وجزم القاضي الماوردی في «الحاوي» أن ذلك حکم منه بصحة 
ذلك العقد. ذکره في القلس عند الکلام في قسمة [ز: ۷۰/ ب] الحاکم 
مال المفلس |ذا ظهر غريمٌ بعد ذلك . 

وقال النووي في «الروضة» في کتاب الفرائض في الکلام على 
( في (ظ4: «المتقدمين؟ . 


ر۲٢(‏ في «ظ) : الا یشرع) . 


( ينظر: «الحاوي» /٦(‏ ۳۱۳). 


۳۰۷ 


ميراث المفقود في أوائل الباب السادس': «ثم إن كانت القسمة 
بالحاكم فقسمته تتضمن الحکم بموت المفقود» . 

وقال في كتاب القسمة: إن جماعة إذا أقروا بشركة في ملك عند 
الحاكم واتفقوا على القسمة واختلفوا فيها لا يقسمه”" بينهم إلا ببينة 
تشهد بملكهم على الصحي 

وهذا يقتضي أن تعاطيه القسمة حکم منه بذلك» وإلا فلا فائدة 
في التوقف على البينة بالملك مع“ عدم المنازع لهم فيه . 

وكذلك قال القاضي حسين والماوّزديٌ أيضاً في آموال المفلس 
إذا عرضت على البيع إن تولّى المفلسنٌ بيعها فلا كلام» وان باعها 
الحاكم فلا يجوز حتى تقوم بینڈّ عنده أنها ملكه؛ ولا يكفي" يده 
ولا اعترافه 

والخلاف في أصل المسألة معروف؛ فقد جزم ابن الصباغ 


اپ 


في «الشامل» في مسألة قسم الحاکم مال المفلس المتقدمة( إِنَّ تعاطى 


)1( اروضة الطالبین»  /۱(‏ ۲). 

)٢(‏ في «ظ): الا یک 

(۳( بنظر : «روضة الطا لبين» (۱۱/ ۲۱۹) والمسألة منقولة منه بالمعنی 
62 في اظ) : « من) . 


. في الأصل: «يلغي»» والمثبت من «ظاء وهو الأولى‎ )٥( 
. أي المسألة المتقدمة وفی «ظ) : «المتقدم» والمثبت أولى‎ 03 


بان ۳ 


الحاكم العقد لیس [ظ: 1/40] حكماً منه بصحته . 

وكذلك صحح النوويٌ في «الروضة» في عدة" الوفاة وغيره. 

فإذا عرف هذا فحكم الحاكم بصحة ما لم يباشره من العقود 
بل أذن فيه أولى بالصحة» ولیس ذلك حكماً بصحة إذنه؛ بل بصحة 
ما باشره غیرّه وأنه وقم صحيحاً بشروطه» فلا معنى للتوقف في 
ذلكء والله أعلم . 

وأما مسألة تعارض البينتين في التَّمَاسُخَ فقد حكى الرافعي عن 
الإمام أنه : «لو شهد اثنان أنه باع فلاناً في ساعة کذاء وشهد آخران أنه 
كان ساكناً في تلك الساعة أو شهد اثنان أنه قتل فلاناً في ساعة كذاء 
وشهد أخرانٍ أنه كان ساكناً في تلك الحالة لا يتحرك ولا يعمل (ز: 7۷۱ [Î‏ 
شيئاء ففي قبول الشهادة الثانية وجهان؛ لأنها شهادة على التفي» وإنما 
تقبل شهادة النفي في المضائق وأحوال الضرورات» فان قبلتاها جاء 
التعارض» . 

وقال النوویٔ فی (الروضة)'": «قلت اللأصح القبول لن النفي 
المحصور كالإثباتِ في إمكان الاحاطة به والله أعلم». 

وهذا لا يَرِدُ على المسألة المتقدمة؛ لأنَّ النفي فی هذه 





)۱( ينظر : «روضة الطالبين» (۸/ ۳۹۸) وما بعد 
)۲( في الأصل : اعد والمثبت من ام . 
(۳( (روضة الطالبین) )7۱۲ ۷۳). 


۹ 


الصور"" محصورٌ في وقت الإثبات» فالتعارض بينهما ظاهرء بخلاف 
لمسالة المتقدمة فان الشاهدَيْن لم با( الحالةً المناقضة للتفاسخ 
بالسكوت» كما في هاتين الصورتین وانفراد الشاهدین بسماع بینة 
لاس ممکن فمعهما زيادة سا كما قال النووي وغيره 
في صلاة اللي يكل في الكعبة حيث أثبتها بلال 05 : ونفاها 
أسامة يه مع حضورهما وانحصار الوقت والمكان؛ أنه يجوز أن 





. كذاة في الأصل» وفي «ظ : «الصورة»‎ )١( 

(0) في «ظ): «علم». 

(۳) أخرجه البخاري في الصلاةء باب (۰ ۰ قول الله تعالی : #وَأمجِدُواً من 
مَقَام انعر صلی 4(الترة: ۵ رقم (۳۹۷)ء ومسلم في الحح. باب 
:)١۸(‏ استحباب دخول الكعبة للحاج وغیرہء رقم (۱۳۲۹)ء من حدیث 
بن عمر رضي الله عنهما آنه فيل ل َد ا رَسُولُ الله كن دحل الكَمْبَةَ فَقَالَ 
ان عمر: فَأَقْبَلْتُ َال يله قذ خرج وأجد بلالا ایا :: بين البَابيْنِ 
فسالت بلالاً فقلث : ای ال في لب فا نعم رکعتین بَيْنَ 
الساریتین اللَينٍ على یساره ذا دخلت. تم حرج فصلی في وَجْهِ الک 
رکمتین» . 

0 رواه مسلم في صحیحه في الحج باب :)٦۸(‏ استحیات دخول الكعبة 
للحاج وغیرہء رقم (۱۳۳۰): عن ابن عباس قال : أخبرني أُسامَةُ بن زیر 
أن ای ب لکا دحل | لت دعَا في نَوَاحيه كلها وَلَمْ بل : فيه حى 

خر فلب خرح ركع في بل الست ۽ ركعتَيْن وَقَالَ هذه التب وأخرج 

البخاري في الصلاة. باب (۳۰): قول الله تعالی : : وا توا من مقار نر 

مص #[البقرة : ۵ رقم (۳۹۸)ء لكنه من حديث | بن عباس لم يذكر فيه 2 


٠ 


يكون أسامة اشتغا بالدعاء فی جانب» فصلى النبي َة ركعتين خفيفتين 
لم يرهما لاشتغاله» وأثبتهما بلال» فيؤخذ بقوله( وكذلك ههناء 
والله أعلم . 


تع يد ہز 


]١١[‏ مسالة ورجت من بلد الخلیل عليه السيام 
في رجلين تنازعا فقال أحدهما: وَكيع بن الجراح وعبدالله بن 
المبارك وأبو عبَيدٍ القاسم بن سَلام أئمة مجتهدون» وقال الآخر: بل 
هم مقلدون کانوا یقولون بمذهب أبي حنيفة . 
وفي إبراهيم بن لمنذر شيخ البخاريٌ في صحیحه هل هو ابن 
المنذر صاحب کتاب «الإشراف» أم لا؟ 





= آسامة بن زید یفن قال ابن رجب في «فتح الباري» (۲/ ۱۱۷): «وهذا 
مما کان ابن عباس پرسله أحیاناء ویسنده أحياناً» . 

( ینظر: «شرح مسلم» للنووي ( ۰۱۳۲۰۰ وعبارته : «وآما نفی أسامة 
فسببه آنهم لما دخلوا الكعبة آغلقوا الباب» واشتغلوا بالدعای فرأى أسامة 
النبي پل يدعوء ثم اشتغل آسامة بالدعاء في ناحية من نواحي البيت» 
والنبي ب في ناحية آخری وبلال قريب منه» ثم صلی النبي ی فرآه بلال 
لقربه» ولم يره آسامة لبعده واشتغاله. وکانت صلاةّ خفيفة فلم يرها أسامة 
لإغلاق الباب مع بعده واشتغاله بالدعای وجاز له نفیها عملاً بظنه» وأما 
بلال فحققها فأخبر بهاء والله أعلم» . 


"5١ 


وفى رجل ذکر أن النسائیٌ أخطأ فى ذكره للإمام أبي حنيفة فی 
١ ١ ١ ١‏ ۳ گے س 

كتاب (الضعفاء» له( فهل وافق النسائی احل غير ابن قتصے۲(2 على 
ذلك أم لا؟ 

وفي رجل قال إن في (صحيح مسلم) أحاديث مظلمة هل هو 
مصيب أم مخطی ؟ 
٭ الحواب : 

اللہ يهدى للحق ؛ [ز: ۷۱/ ب] آما آبو عبَيدِ القاسم بن اگم فإنه 
كان إماماً مجتهدا لم يتقيّدٌ بقول أحد. لكنه يوافق مالكاً والشافعیٌ فی 
كثير من اقوالهماء مع الاحتجاج لذلك ہما يظهر عه أنه آتبع الححه 
ولم يقلد. 





۱( ينظر کتاب : «الضعفاء والمتروکین» للنسائي ص (۱۰۰)ء حيث قال : «نعمان 
ابن ثابت آبو حنيفة : لیس بالقوي في الحديث» كوفي». 

0( هكذا في النسختین» ولم أقف لابن قتيبة على کلام يطعن في أبي حنيفة . 

(۳) هو: القاسم بن سلام» البغدادي. أبو عسد الهروي: الفقیه القاضي 
الأديب الإمام المجتهد صاحب المؤلفات المشهورة» ولد في هراة سنة 
(0 ١ه)ء‏ من تصانيفه : «الغريب المصنف»» وهو أول من صنف في هذا 
الفن ؛ و«الأجناس من كلام العرب)ء و«أدب لقاضي!۰ وافضائل القرآن». 
و«الاموال» توفي بمكة سنه (٢٢۲ھ)ء‏ روی له البخاري تعلیقاء وأبو 
داود والترمذي. تنظر تر جمته في : اتاریخ بغداد» (۱۲/ ۰۰۳ و«سیر 
اعلام النبلاء» (۱۰/ ۰4٩۰۱‏ واتھذیب التهذیب» (۳/ 8۱۰). 

)€( فی «ظ) : «عنده) . 


۳1 


وكذلك عبدالل بن المبارك") أيضاً (ظ: /٥٤‏ ب] لم یلد أحداً 
وقد اجتمع بالإمام أبي حنيفة - رحمه الله تعالی - وروی عنه» وناظره 
فی مسائل: وال المنقول عنه قلیل جدا لأنّه كان مُكثراً من الرواية 
مشتغلاً بالحجّ والجهاد. 


عِ رر ہہ و 7 50 32 ۳ 277 : 
وأما وکیع بن الجرٌاح''' فقد حكى عنه یحبی بن معين أنه كان 
یفتی بقول أبى حنيفة» قال : الوكان قد سَمع منه شيئاً کثیرا» ومع 


)١(‏ هو: عبدالله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي مولاهم آبو 
عبد الرحمن المروزي. أحد الأئمة الأعلام وحفاظ الإسلامء قال في 
اتقریب التهذيب» ص (۲۱۲): «ثقة ثبت فقيه عالم جواد مجاهد» جمعت 
فيه حصال الخیر». ولد سنة (۱۱۸ھ)ء وتوفي سنة (۷ ه) روى له 
الستة. ینظر : «تهذيب التهذيب» (۲/ ۱۵؟). 

(۲) هو: وکیع بن الجرّاح بن مَلیح الرَواسيَ آبر سفیان الكوفي» الامام الحافظ 
العابدء قال أحمد این حتبل: لما رآیت آوعی للعلم من وکیع ولا أحفظ 
من وکیعء ما رأيت وکیعاً شك في حديث إلا يوماً واحداء ولا ریت مع 
وكيم کتاباً ولا رقعة قط٤ء‏ وقال ابن معين: «ما رأيت أفضل من وکیع؛ قيل 
له: ولا ابن المبارك؟ قال: قد كان لابن المبارك فضل» ولكن ما رأيت 
أفضل من وکیع» كان يستقبل القبلة ويحفظ حديثه. ويقوم الليل» ويسرد 
الصوم»» توفي آخر سنة (٦۱۹ھ)ء‏ أو أول سنة (۱۹۷ھ)ء روی له الستة . 
ينظر: «تهذيب الکمال» (۳۰/ ٤٦٦)ء‏ وفسیر أعلام النبلاء» (9/ ۰۱6۰ 
واتقريب التهذيب» ص .)0١١(‏ 


۳( نقل هذا القول عن ابن معين: الخطيب البغدادي في تاریخ بغداد) ت 


نض 


00 وكان الغالب عليه حفظ الحدیث 
آما إبراهيمٌ بن المنذر شيخ البخاريّ فهو الحزامي من نسل 

حکیم بن حرام ف مدني مات سنة ست وثلاثينَ ومشتیه() 

وصاحب كتاب «الإشراف» وغيره من الّصانيف الجليلة» هو 
الإمامٌ أبو بكر محمد بن إبراهيم بن المنذرء متأخو عن ذلكٌ» مات 
بعد الثلاث مت . 

واما الكلام في الإمام أبي حنيفة فهو مما یتعین | الاعراض عنه 
وعدم الاعتداد به» كما لا إلى ما قیلِ في غيره من الأئمة الکبار 
ان ذلك كان من أقران لھم معاصرين . 





= (۱۳/ ۵۰۱ وابن عساكر في «تاریخ دمشق» (77/ ٦ء‏ والمزي في 
«تهذيب الکمال» (۳۰/ .)٣۷٤‏ 

)۱( هو: إبراهيم بن المنذر بن عبداله» القرشيُ الأسديٌ الحزامی أبو 
إسحاق المدني» قال ابن معین والدراقطتي : 'ثقة٤ء‏ وقال النسائي: اليس 
به بأس»» وقال آبو حاتم : «صدوق». وتکلم فيه الامام آحمد ابن حنبل 
لأجل القرآن توفي سنة (۲۳۱ه)» روی له البخاري والترمذي والنسائي 
وابن ماجه . ینظر : «تهذيب التهذيب» (۱/ ۸۷). 

)٢(‏ هو: محمد بن إبراهيم بن المنذرء أبو بكر اتسور نزيل مکةء کان 
إماماً مجتهدا حافظاً ورعاً؛ وله : «الأوسط). و«الاشراف» و«الإجماع». 
وغيرهاء قال الذهبي: «کان على نهاية من معرفة الحديث والاختلاف, 
وكان مجتھداً لا يقلد أجدا)» توفي سلة (۳۱۹). ينظر: «طبقات الشافعية 
الکبری» (۳/ ۱۰۲). 

(۳) الهم زيادة من «دظ». ' 


۳۹ 


ثم إن ما صنعَهُ الله تعالى لهم من العَظمة في قلوب الناس: ورفع 
القدر والمنزلة» وجمع القلوب(" على تقلیدهم دافع لجميع ما قب 
فيهم» مع ما لهم من الفضائل الباهرة: والمناقب الكثيرة» رحمة الله 
تعالى عليهم . 

وليفكر العاقل في نفسه أن خَلقاً كثيراً من الأئمة المتقدمين كانوا 
مجتهدين ووضعوا في العلم عدّة تصانیف. ولم يجعل الله تعالی؟ لأحدٍ 
منهم ما جَعَل لهذه الأئمة الأربعة ‏ رضي الله تعالى عنهم ‏ من العظمة 
في القلوب» والاتفاق على تقليدهم والرجوع إليهم» فهذه ولايدٌ من 
الله تعالی لا طرق إليها [ز: ۸۷۲ ] عَزْلَ ولا تتخدش بما يُرويَ من 
الأقوال التي لا تجزي”” شیئاء فهذا هو الذي يتعيّنَ اعتباژه شرع 

وأما قول من قال: إن في «صحيح مسلم) أحاديثٌ مظلمةً فهو 
خطاً من القول وزورٌء لاه إن أراد بذلك بالنسبة إلى أسانيدها فقد 
اتفقت العلماء من بعد عصره على صكَة أحاديث هذا الكتاب» وتلقته 
بالقبول فيما صحّحه بالنسبة إلى الصحة ون اختلفوا في العمل 
ببعضهاء وذلك لیس لعدم الصحََةِ؛ بل لمعارض راجح عند المخالف 


في نظره على القول بمدلولها. 
)١(‏ في الآصل : «قلوب» والمثبت من «ظ». 


)٢(‏ في الاصل : «ولم يجعل أئمة»» والمثبت من «ظ» وهو الصواب 
(۳) كذا فی «ظ». والكلمة فی الأصل غير واضحة . 


۳۹۵ 


إن اراد بالسبة إلى مدلولها فليس في الكتاب شيءٌ من ذلك» 
فليس فيه شيء من أحادیثِ الأحكام آجمع العلماء على عدم القول به“ 
وهو غير قابلٍ للتأويل أصا 

ومن ادّعى ذلك في شيء منه فليذكره حتى يبن له وجه 
الصواب فيه . 

وان أر اد القائل بذلك الأحاديث ١‏ المتعلقة بالصفات کے 
مشهورء وفرض العامي في ذلك السكوت وتفويض العلم فيها إلى 
سبحانه وتعالى مع القطع بأنَّ الظاهر الموهم للتشبيه غیر شاد 

وآما العلماء بلسان العرب فانهم يعرفون طرق مخارجها وكيفية 
تنزيلها [ظ: ]1/٥٤‏ على مجاري عوائدهم بما لا يُوهِمُ نقصاً في ذات الله 
سبحانه وصفاته . 


ومتى وقع في ذهن القاصر عن هذه الرتبة شيء من | 1 پبسیب 


ظواهرها وجب عليه الرجوع إلى آهل العلم بتأويلها لیزول عنه ذلك. 
والله سبحانه أعلم . 


]١١5[‏ مسالة ورت من رة 


في رجل أقرٌ ن الما الذي في ید فلان بن فلان - وسمّاه ‏ على 


(1) لہبەا زيادة من «ظ» ليست فى الأصل . 
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وجه القراض ومبلغه أربعة آلافِ درهم ملك يه الثلائة أحمدَ ومحمد 
وعبد الكريم بالسويّة دون آختیهی وأنه دفعه إلى المذكور على وجه 
القراض بطري النظر على أولاده [ز: ۷۲/ ب] الجَارین"' تحت حجرو 
١ :‏ ق في آخر ذلك المكتوب أنَّ وَلدَهُ أ حمدّ المذکور رشيدٌ جائز 
التصرف لا حجر عليه له» وأنه أَسْنَدَ إلیعِ وصیّه في مال إخوته» وشهد 
عليه بذلك جماعة؛ فأقر”" العامل الذي عَيّنَ المال المقرّ به أنه عنده 
قراضا"”. ثُمَ توفي المقدٌ بعد ذلكَء فطالب الوصیُ المذکور العامل 
المسگی بمال القراض فادّعی أنه دفعَهٌ إلى أ, بيه قبل موت فهل يكون 
القول قوله في ذلك؟ 

وهل یبا من نصیبِ أحمة بالدّفع | إلى أبيه؟ 

وهل یکون إقرارٌه الأخیه بهشد أحمد مُناقضاً لقوله الأول أنه 
قارضّ على مال الأولاد الثلاثة وهم تحت حجره؟ 
* الحواب : 

لله هدي للْحَقٌ؛ لا تتاقضَ بين ۰ ما أقة به ولا وآخراً؛ بل بُحمَّلٌ 


. الکلمة غير واضحة في الأصل‎ )١( 





(۲) في الأصل الكلمة قريبة من : «فبصر»» وفي «ظ»: «فنصر» ولم آجد لهما 
مناسبة» والمثبت آلیق بالسیاق» والّه أعلم . 
(۳) کذا فی الأصل واظ» بالنصب . 


00 ين ساقطة من الأصل » مشتة من طا . 


۳۷ 





ذلك على أن المعاملة على المال كانت حالة کون الثلائة تحت حجره 
ثم بعدَ ذلك رَشد أحمدٌ المذکور فأَقرٌ به. 


وأما دعوى الرڈ على الأب فالقول قوله مع يمينه فی نصيب 


ود لب 


2 


الولدين» كما صرحوا بذلك في دعوی رَد الوديعة» لکن هنا إذا اتهمه 
الحاكمٌ وطالبه بالبينة على ذلك لم يبعد أن يكون له ذلك» لاسيّما مع 
تعدّيه في نصيب أحمد المذکورہ فإلَّه لا يبرأ من عهدته برَدٌهِ إلى أبيه 
وان أقامَ بينةَ على ذلك لما ذكرَ من علمه برشدِ أحمدّ المالك له 
واطلاق تصرّفهء ولم يكن الاب وكيلاً له في القبض» فعلى العامل 
ضمان نصيب أحمد له بطريقه» والله أعلم . 


با رد 96 


[۵ ۱۱] مسا 
في رجل وَقَفَ وَقفاً وشرط أن یُصرّف ریغه أرباعاء فالربع منه 
للعمارة» والربع للناظر فيه والریع لقرّاء على تربته» والریع بُصرَفُ 
صدقة» ولم يزد على ذلك فولّی الناظژ فيه مُباشراً لحسابه وجاییا''' 
لريعه» ورتب لكلّ منهما ما هو أجرةٌ مثل عمله. وأقدٌ ذلك النظاز بعد 
فهل لهما [ز: ۷۳/ أ] تناول ذلك أم ["؟ 


)١(‏ فى «ظ»: «وكاتباً) 
220 فى «ظ) : «بعده). 


A 


ومن أين يكون المصروف عليهما من أصل الوقف أم من ربع 
الصدقة؟ 
* الحواب : 
الله هدي للحَقٌ؛ إذا لم بذ ريع الوقف على ما كان في زمن 
الواقف ولا ازداد شيئاً من عين الوقف» فالمربُ لهما يكون من الريع 
المختص بالناظر. لاد ذلك من جملة ما یلزمہ؛ إلا أ ن يكون الواقف 
عيّنَ للنظر من [ظ: ٩‏ ] لا یتولی مله ذلك ولم یکن للوقف بد 
من کاتب وجاب فان آجرتهما حينئذٍ تکون من أصل الوقف من الارباع 
الثلاثة التي هي ما عدا العمارة» وكذلك الحكم إذا زاد شيء فی عين 
الوقف أو فى ریعه والله أعلم . 
3R‏ 3% ين 
[۱۱] مسالة 
في رجل قر لرجلٍ أجنبيّ في مرض موته آن له في ذمّته ثلاث 
آلافِ درم م بعد موته جاءً إلى | المقرٌ له“ رجل - ولم يكن عم 
بإقراره وما لف فقال: مات فلان ولم ؛ يقر لك بشيی ولم یخلت 
تركةٌ تفي بدیونہ وقد جعلٹ لك منها الف درهم فخذها وأبرِء ذه 


من الباقي ١‏ فاب ره نم تب له قذُر الترکة ون الميت َء بدینه فهل 
له المطالبةٌ بالألفين بعد ذلك أم لا؟ 


)١(‏ «له» ساقطة من الأصل» مثبتة من «ظ». 


۳۹۹ 


٭ الحواب : 


له هيي لل ؛ نعم له المطالبة بالألفيْن لن الابراء وقع للمیت 
وتلك ال بعد انتقل الی الترکت ومطاليته به إنما هو للورثة: 
ولم يقع إبراء عن ذلك : پوس میس مت 
ليتخلّصَ من مطالبته في الاخرت ولاسيّما والابراء هنا على ظب أن 
عون ن التركة لیس فيها وفاء» وقد تبي خلاف ذلك؛ 
والله أعلم . 

جو ہد و 
]١7[‏ مسالة”') وقعت للمعز السيفي أرغون الكاملي“ 
وهي أنه أوصى إذا توفي أن يُخرَج من ثلث ماله ستون آلف درهم» 


يشترى بها أرض بالموضع الذي تدركه الوفاة [ز: ۷۳/ ب] به فيدفن 


وت ریز رو یسر پوپ روووو رسس سے سے ہے ےپ ورس aa‏ ای سس یزیا 


07 وقع سقط في «ظ» من بداية هذه المسألة ی ہے دخ 
ص (۳۸۳). 


(۲) هو: آرغون بن عبدالله له الکاملي: الامیر سیف الدین» کان آحد مماليك 
الملك الصالح إسماعيلء رباه وهو صغیر السن حتی صار ١‏ سس | وروک 
آخته لام وکان جمیل الصورة» كان یذعی : آرغون الصفر > فلما ولي 
الملك الکامل آخو الملك الصالح ارتفعت مکانته عنده وأصبح من خواصه 

فصار يدعي آرغون الكاملي» ثم ولي نيابة حلب» ثم نيابة دمشق. ثم اعتقل 

بالاسکندرية» ثم آفرج عنه وآقام بالقدس؛ وعمر له فیها تربة» وتوفي بها 
سنة (۷۵۸ه). ینظر : «الدرر الکامنة» (۱/ ۰)4۱۹ و«المنهل الصافي 

والمستوفي بعد الوافی» (۲/ ۰0۳۱۹ و«شذرات الذهب» /٦(‏ ۱۸4). 


TV 





فيها في تربةء ويُبنى إلى جانبها مسجد ومأذنة “ وسقاية تسبل فيهاء 
ويكون للتربة مؤدَنْ یودن للصلوات الخمس في أوقاتهاء 
للمسجد يوم فيه في الصلواتِ ت الخمسء وذکر شروطه. ون یکون 
3 یم وبواب ومصابیحء ویرنّبُ ستة تفر من من القراء''' العارفين 

لقراءات السبع يجتمعون في الترية المذكورة کل يوم بعد صلاة الصبح 
وج لقرآن العظیم: ويدعون للواقف وذريته. 

ثم قال: "فان تعذر معرفة المكان الذي یتوفی به الموصي 
المذكورٌ وبناء التربة المشار إليها فيه بوجه من الوجوه كان لمن له تنفيذ 
هذا الایصاء عمارة التربة المذكورة في مكان یَراهُمِنْ مصر أو القاھرة 
وتقامٌ به الوظائف المذكورة» . 

وأشهد عليه بذلك» وعيّنَ فيه أوصياءً مسين واحداً بعد واحد 
ثم بعد ذلك کب في ذيل مكتوب شرعي له باقتطاع قرية معينة» حكايةٌ 
هذه الوصية : 

«وأنه بعد أن أوصى بما ذكرَ وَقَفَ وحَبَسَ جميم القرية الفلانية 
- وذکر حدودها ‏ وقفاً صحيحاً شرعياً على أن يبدأ من غلتها بعمارتها 
وما يحفظ أصولهاء ويُستَدامٌ به ريعهاء وما فضَل بعد ذلك صرف إلى 
المجاورين بالحرمین الشريفين؛ حرم مكة والمدينة - شرفهما الله تعالى 
وعظمهما - بالسوية بينهما مده حياة الواقف . 


(١(‏ تقل تقدم ص (۲۳۱) أن هذا استعمال عامي واللعة المصحة : امئذنة) 
)۲( في الأصل : «الفقراء»)» والمثبت هو الأصوب كما يظهر من السياق 


۳۷۱ 





فإذا أدرج بالوفاة إلى رحمة الله تعالى كانت منافمٌ هذه القرية 
المذکورة فیما تعين فيه» فمن ذلك آربعون درهماً تصرف في کل شهر 
لکل واحد من المودْن والقیّم بالتربة» وامام المسجد» وكل واحد من 
القّاء الستة» والسَقًا الذي يسقي الناس الماء من السقایةء ویتولی 
غسلها وتطیینها . 

ویْصرّف من ذلك خمسة دراهم نقرة فی كل يوم یُشتّری بها خبرٌ 
ویفرق [ز: :۸۷ ] على الفقراء والمساکین بالتربة» ومئةٌ وخمسون 
درهماً لشخص عیّنه من غلمانه ولذریته بعده فإذا انقرضوا کان ذلك 
مصروفاً في ثمن خبز آیضا فرق بالتربةء وستون درهماً لعَل بَحضہ 
صرف لرواتب المذکورة» وعند الامکان» ویعمل للحساب بالقاهرة 
المحروسة. 

وتسعون درهماً فی كل شهر لمن يكون شاد“ بالقرية المذكورة» 
وما فضل بعد ذلك یُشّری به ملك وتصرف غلّه مع ما فضل من غلاّت 
الضيعة المذكورة في مصالح التربة المذكورة على ما يراه الناظر» ومتى 
تعدّر صَرْفُ ذلك مما ذَكِرَ صرف للفقراء والمساكين من المسلمين 
أينما کانوا) . 
)١(‏ الشَّاذٌ والمُشد: هو المفتش والضابط للوقف ومصالحه» وقد يكون جندياً 

معيناً لهذه الوظيفة . ينظر: «معجم الألفاظ التاريخية في العصر المملوكي» 


ص (۵٥۹)ء‏ وص (۱۳۲). 


۳۷ 





گے 


وعیِنَ بهذا الوقف من يكون له ناظراً فيه» وثبت ذلك عند جماعة 
بن الا مع کو مالكاً حائإٗ تزا للموقوف» وحكموا بصحة جميع 
ذلك و حدا بعد واحد. 
ثم بعد تخیر الواقف المسمى مکاناً ببيت المقدس جوار المسجد 
الأقصى» وبنى به تربة له» وإلى جانبها مکاناً''' وغير ذلك» وقصد 
تغيير بعض المصارف التي عيّنها في الوقف المذكور» وكذلك الشروط 
بالنسبة إلى الوظائف التي بالتربة وما معها فقطء فهل يجوز ذلك 


پت 


ام ری 


والذي ین ينبغي' النظر فيه : أن هذا الوقف مصلل الأول لا ريب 
فيه بالنسبة إلى آهل الحرمين المجاورین. وأما بالنسبة إلى الوظائف 
المعينة بالتربة والمسجد فهو مبني على وصية تَخْرَج من تركته بعد 
الموت؛ وتكون هذه المصارف بعد إخراجها والبناء بهاء فله الرجوع 
عن هذه الوصية في حياته ويعتبرها قطعأء وحینئذ هل يسري هذا 
الجواز إلى هذه المصارف المعينة في الوقف المحكوم بصحته حين 
يتمكن الواقف من تغييرها أو إلحاق شرط بها [ز: /۷٤‏ ب] أو حذف 
شرط فيها أم لا؟ 


وعلى هذا: هل يرجع إلى ما يوظفه الواقف من هذه الوظائف 





. كذافي الأصل‎ )١( 
الكلمة غير واضحة كتبتها تقديراً.‎ )۲( 


۳ 


المعينة بهذه التربة المنجزة على ما تقدم من شرطه أم يقال إن 
المصارف على هذه الوظائف قصدت''' في الوقف تربة تبنی بعده» ولا 
سيما إذا كان لا يدري هل يقدر الله تعالى دفنه بهذه التربة أم 
لاء وحينئذ يتعين أن تكون تلك التربة بالقاهرة أو مصر على ما ذكر 
في الوصية؟ 

وإذا در رجوعه عن هذه الوصية من أصلها؛ فهل يقال منقطع 
الوسط فيصرف إلى أقرب الناس إلى الواقف على ما هو المرجّحُ في 
ذلك؛ أم يُجعل منّصلاً ويصرف بعد وفاته إلى الفقراء والمساكين لقوله 
فيه : «ومتى تعذر صرف ذلك فيما ذكر صرف إلى الفقراء والمساکین)؟ 

وإذا كان كتاب الوقف لم يُحل الكلام فيه صريحاً على الوصية 
المحكية في أوله؛ بل هو مأخوذ من قوة الكلام» وقد قال في تعيين 
المرتب لهم : «وإلى كل واحد من القراء الستة» ولم يُعيّنْ مقدار ما يقرأ 
كل منھم؛ ولا قال: على الوجه المذكور في الوصیةء فهل إذا عيّن 


لهم قدراً يقرؤوه كل واحد منهم زائدا"" على ما في الوصية يكون 
اعتبارہ لازماً آم لا؟ 


۶ ٩ 


ع 
وإدا رتب بهذا المکان وظائف آخر من مدرّس وفقهاء ونحو 
sit‏ ۲ 2 مق ۰ 4 ۰ 
)١(‏ کذا فی الأصل . 
() في الأصل كأنها: «فزائداً» والمثبت اولی . 


۳۷ 








يفضل منه عمّا تب عليه نحو النصف؟ أم ليس له ذلك لقوله: إن 
ذلك يصرف”" في مصالح التربة وليست هذه الوظائف مثلاً من 
مصالح التربة؟ 

٭ هذه كلها مما للنظر فيها مجال طویل» والذي تحرّر لي بعد 
الفكر الطويل أن هذا الوقف متصل أولاً بمجاوری الحرمين مدَّةَ حياة 
الواقف» ولا نزاع في ذلكء وبعده متصل أيضاً بمن ذكر [ز: 1/۷۰] فيه 
من الناظر والمُشد والحاج. . .© 

وأما بالنسبة إلى التربة ونقل تلك الوظائف إلى هذه التي أنشأ 
بناء‌ها ؛ فالذي ينبغي القول به أنه إن قدّر الله تعالى دفته بها فتقام 
تلك الوظائف التي عينها بهذه» ويصرف إليها من ريع الوقف 
المذكور ما شرطه ويعتبر في آهل الوظائف ما شرطه فيهم: وليس 
له تغييدُ ذلك ولا نقضهء وكذلك الصّدقة التي تصدق بها" إذ ليس 
في هذا من المخالفة إلا کون التربة بنیت في حياته» وكان أوصى 
أن تبنى بعده» ويرجع الوقف إليهاء وهذه المخالفة لا تقتضي 
بطلان الوقف. 

وأما رف الفاضل عن هذه الوظائف إلى شيء آخر من مرس 
وفقهاء فلا يبعد ذلك لأن الريع الفاضل إذا كان كثيراً ومعلوم أن 
)١(‏ فی الأصل «مصرف» والمثبت آولی. 


(۲) كلمة في الأصل غير واضحة. وتقدم أن المشد من ينظر في مصالح الوقف . 
(۳) فى الأصل «به» والمثبت أولى . 


۷۵ 





مصالح التربة التي هي ترميم أبنيتها وفرشها(" لا یخرج فيهما وفيما 
أشبههما قدر كثير من ذلك» فيبقى الفاضل عن المصارف المعين قدراً 
كبيراً في كل سنة . 

وان اشْتّْريَ به ملك كما شرطه الواقف کثیر الريع أيضاً من الوقف 
الأول والثاني فلا يبعد حينئذٍ أن تجمّلَ هذه الوظاتف من مصالح 
التربة» بمعنى أنها ترجع(" إلى مصالح واقفهاء أي يعود عليه الأجر 
والثواب» ولان تكثير وظائف بر والقربات بهذا المكان لا يبعد جعله 
من مصالحها . 

آما إذا لم يقدر الله تعالی دفنه بهذه التربة التي بناها الان فلا 
ینصرف الوقف المذکور إليهاء ولا إلى شيء من الوظائف بها» لما في 
ذلك من المنافاة لشرطه ولا سبیل إلى القول بأنْ الوقف یبطل من 
أصله» لاه نبنی على وصية قد رَجَمٌ عنهاء لأنَّ الوقفت صم الان 
منجزاً على المجاورين بالحرمین؛ فلم يعد فيه أحد احتمالين أن پجعل 
منقطع الوسط أو يصرف [ز: ۷۰/ ب] إلى الفقراء والمساكين من 
المسلمينء وهذا هو الأظهرء والله أ أعلم . 

ثم وقفثُ على سؤالِ کیب فيه مضمون الوصية والوقف المتقدم 
ذكرهما وشرح الحالء وكتب عليه بعض الشافعیة بدمشقّ کلاماً متناقضاً 
لا طائل تحته ولا فائدة في ذكره. 
)١(‏ الكلمة غير واضحة في الأصل . 
(۲) في الأصل «رجع» والمثبث أولى . 


۳۷۹ 


* وكتب الشیخ شرف الدين أحمد بن شرف الدين الحنبلي“ 
ما ملخصه : 

١إِنَّ‏ رجوع الموصي عن الوصية المذکورة بطل آمر الوقف على 
التربة ویرفع حکمّه» فان الوقف على التربة في الحقيقة موقوف على 
تحققها واستمرارها. فإذا رجع عن الامضاء في حياته زال حکم 
ما يتعلق بالتربة من الوقف» وحيئئذ فیسوغ للواقف تعيين مصارف أ 
غير الأولى» وتحويل ذلك إلى التربة التي أنشأها الان» وأن يشرط 
شروطاً مستأنفة من تلقاء نفسه زائدة على ذلك من مدرس وفقهاء 
وغير لك . 

قال : «ولو جعل ذلك في حکم المنقطع الوسط فان قیل بصحته 
فرجوعه عن الإمضاء يحقق انقطاعه فيجوز عودہ إلى الواقف لأنه إذا 
قيل بعوده إلى أقرب الناس إلى الواقف فلو كان الواقف حیاً رجع إليه 
على أصح الروايتين عن أحمد رحمه اللہ لكن هنا لا يقال بانقطاعه إلا 
بعد انتقاله عن جهة الحرمين» وذلك مشروط بانقضاء حياة الواقف . 

وإن قيل ببطلان الوقف المنقطع الوسط من أصله فالحكم فيه ظاھرء 
فتقف القرية على ما يختاره من تربته التي ببيت المقدس وعلی ما يشاء)”" . 

قال: «وقد اختار جماعة من العلماء بطلان الوقف المنقطع مطلقاًء 
(۱) تقدم ذكره في كلام المصنف ص (۲۹۰). 


(0) الجملة من بداية قوله: «فتقف القربة. . .2 إلى آخرها غير واضحة تماما 


YY 


سواء كان في ابتدائه أو انتهائه أو وسطه. وهو اختیار القاضي أبي يعلى 
من الحنابلة وغیرہ) 

وأما قوله : اومتى تعذر صرفه [ز: /۷٦‏ أ] إلى الفقراء والمساكين 
من المسلمين» فالتعلق به في صرفه إلى الفقراء والمساكين ضعيف 
من وجهين . 

أحدهما: أن ذلك مبني على ثبوت أمر التربة التي تبنى بعده 
واستقرار حكمهاء وهو ضعيف . 

والثاني : أن بالرجوع عن الوصية هنا ببناء التربة بطل حكمها 


وحكم متعلقاتها والوقف عليها وما يتعلق بذلك. فالشرط مرجوع عنه 
في الحقيقة . 

والمعتمد الظاهر ما ذكرناه أولاً من تفويض الأمر إلى الموصي 
بعد رجوعه في شرط ما شرط إلى ما شاء من الشروط» وتحويل ذلك 
إلى ما يختاره. والله أعلم . 

٭ ثم وردت نسخ بالسؤال المتقدم وقد كنّب عليها جماعةٌ من 
آهل الدیار المصریةء منهم الامام بهاء الدين ابن عقيل الشافعي“ کتب 
أن رجوع الموصي عن الوصية المذكورة يقتضي تعذر صرف الريع 
المذكور لما ذكره من الوظائف» فیصرف بعد وفاة الواقف إلى الفقراء 
والمساكين على مقتضی ما شرطه الواقف . 





.)۲۹۲( تقدمت ترجمته ص‎ )١( 


TVA 





وکتب العلامة جمال الدين عبد الرحيم الإسنائي"' الشافعي أيضا 


أن الريع بعد وفاة الواقف يصرف إلى الفقراء والمساكين» والذي حاوله 


الواقف من ترتيب مدرس وفقهاء حسن» وطريقه أن يرتبهم بصفة الفقھاء 


ویصرف إل من سهمهم عند استحقاقهم . 





(1) 


(۲) 


وکتب ابن النقاش''' بعدهما جواباً محیطاً لا طائل فيه . 

هذه النسبة إلى «إسنا» في صعید مصرء والنسبة إليها: إسنوي» واستائي 

والمذكور هو: عبد الرحيم بن الحسن بن علي؛ الامام جمال الدین؛ أبو 
محمد القرشي» الامويء الإسْنويٌ المصري. ولد في (إسنا) سنة 
(٤ھ)ء‏ وقدم القاهرة وسمع الحدیث» واشتغل في آنواع العلوم وبرع 
في الفقه. وانتصب للإقراء والإفادة» وولي وكالة بيت المال ثم الحسبةء 
ثم تركهاء وصار أحد مشايخ القاهرة المشار إليهم» وتخرج عليه خلق 
کثیر» وأكثر من التصنيف» ومن كتبه: «المهمات على الروضة»» و«الهداية 
إلى أوهام الكفاية»» و«الأشباه والنظائراء و«جواهر البحرين»» وانهاية 
السول شرح منهاج الاصول؟ء و«التمهيد في تخريج الفروع على 
الأصول»» و«طبقات الفقهاء الشافعیةاء وغيرهاء توفي فجأة سنة (۷۷۲ھ). 
ینظر : «طبقات الشافعية) لابن فاضي شم (۳/ ۹۸) واالنجوم الزاهرة) 
.)١١4 /۱۱(‏ 

هو: محمد بن علي بن عبد الواحدہ المغربي الأصلء المصري» الإمام 
شمس الدين آبو أُمَامةَء المعروف بابن النقاشء ولد سنة (۷۲۰ھ) 
وحفظ «الحاوي الصغير»» وقرأ القراءات» واشتغل بالعلم وحصّل ودرّس 
وأفتى» وكان من الفقهاء المبرزين» والفصحاء المشهورين» وحصلت له - 


۳۷۹ 





وکتب القاضي موفق الدين الحنبلی(: 

«إذا تعذر بناء التربة المذكورة بأحد الأمكنة التي أشار إليها الواقف 
لبطلان الوصية أو غيره تعين صرف الفاضل من ريع الوقف المذكور 
عما شرط الواقف البداءة به وعقًا عتّنه من معلوم المباشرة والبناء به 
والخمس على الفقراء والمساکین . 

وإن وقف الواقف بالترية التي بناها [ز: 75/ ب] بالقدس الشريف 
جاز ترتيب الوظائف المذكورة بهاء وصرف المعلوم إليهم من ريع الوقف. 





في مصر رئاسة عظيمة» من مصنفاته: ح العمدة». و«شرح ألفية بن 
مالك!» و«النظائر والفروق». و«شرح التسهيل». وقال ابن كثير: "كان واعظاً 
ماهر وفقيهاًء بارعاء نحوياً شاعرا». توفي سنة (۷۱۳ه). ينظر: «الدرر 
الکامنة» (۵/ ٣۳۲)ء‏ و«طبقات الشافعية» لابن قاضي شهْبة (۳/ ۱۳۱). 

)١(‏ هو: عبدالله بن محمد بن عبد الملك موفق الدين الربعي المقدسي 
الحنبلي. ولد سنة (595ه) أو التي قبلهاء وولي قضاء الحنابلة فی مصر 
من سنة (۷۳۸ه) إلى وفاته. وسمع بالقاهرة ودمشق ومکت وتفقه: 
وحدث عنه جماعة من الأئمة» قال فيه قرينه الذهبي: «الإمام المفتي 
الکبیر» قاضي القضاء . . . عالم ذكي» خی صاحب مروءة وديانة وأوصاف 
حميدة. . . وقدم علینا طالب حديث سنة سبع عشرة. . . وسمع بمصر وقرأ 
وعنی بالرواية» وسمع معي؛ هو ممن أحبه في اشاء توفي سنة (۷۹۹ه). 
پنظر : (معجم الذهبي) ص (۹۲)ء و«الدرر الکامنة» (۳/ 0۸۰٩۹‏ و«الوافي 
بالوفیات» (۱۷/ ۳۲۰). " 


۳۸۰ 


وان لم یدمن" بها لم یجز ذلك . 

وکتب الإمام سراج الدين عَمَّرُ بن إسحاق الحنفی : 

«يُصرف ريع هذه القرية بعد وفاته إلى الوظائف التي عيّنها بهذه 
التربة المنجزة» ويكون ذلك رجوعاً عن الوصية بالوظائف التي يعيّنها 
بالتربة المضافة إلى ما بعد الموت . 


وإذا حكم حاكمٌ في المستقبل بصحة الوقف على الوظائف المعینة 
بهذه التربة المنجزة لا يجوز تغييرهاء ويجوز للواقف تعيين وظائف أَحَر 
بها من مدرس وفقهاء وغير ذلك» ویُصرّف لها من الفاضل» ويجعل 
ذلك من مصالح التربة إذا كان مراده ذلك ما يرجع إلى مرمتها وبقاء 
عينها» . 


ثم قدر الله تعالى أن الحاكم الحنبلي بدمشق حكم بنقض الوقف 
الأول لما ثبت عنده أن الواقف لم يره ولم يوصف له بما يرفع الإبهام 
عنه» وكان قبل ذلك نقذ الحكم بصحته. فرجع عن ذلك. ونقَّذ هذا 
النقض غیرُہ من الحكام . 

ثم أنشأ الواقف لتلك القرية وقفاً ثانياً على التربة والمدرسة التي 
بناهما ببيت المقدس وحكم الحکام بصحة ذلك» ات وفاته عقب 
ذلك رحمه الله تعالی - فدفن بالتربة» وسَھّل حینشذ الصرف في 
)١(‏ الكلمة غير واضحة في الأصل . 


(۲( نقدمت تر جمته ص (197). 


۳۸۱ 





المصارف التي عيّنها من القراء والفقهاء وان کان فيه تغيير للوقف 
لول والله ولي التوفیق . 


2 لو جا 


[۲۱۱۸ مسا 


في رجل وقف وقفاً على عتیقیه آیدمر وآلطتبغا۰ ثم على 
آولادهما ثم على آولاد آولادهما وهکذا ما تناسلوا: ثم على جهة 
منّصلةٍ على أنه من مات منهم عن ولد أو ولد ولد فنصیبه له. ومن 
مات عن غير ولد ولا ولد ولد كان نصیبه لأقرب الناس إلى المیت 
فمات ألطنيغا وخلف (ز: ۷ ابنته صالحه» ثم ماتت صالحة وخلفت 
اہنتھا خاتون. فولدت ابنتين وهما: سَيَيتَة وصالحه ومات آیدمر عن 
ابنین يوسف وعليء فتزوج يوسف ستيتة بنة خاتون المذكورة فأولدها 
بنتاً اسمها ملك» وماتت ستَيتة فی حياة أمهاء ثم ماتت أمها ولم تخلف 
سوى صالحة المذكورة» ومات علي بن أيدمر المذكور عن سليمان 
وخدیجة ابني ابنته ملك المتوفاة في حياته» ثم ماتت ملك بنت یوسف 
عن غير ولد وتركت خالتها صالحة وولدي بنت عمها سليمان وخديجة 
المذكورين» فلمن يكون نصيبها؟ 


بالا 


)١(‏ «أيدمر» و«ألطنبغا»: اسمان من آسماء المماليك» ينظر: «توضیح المشتبه» 
)7¥ ۵۰۷). 


AY 





٭ الحواب 

الله يهدي للحق؛ ينتقل نصيبها إلى خالتھا المذكورة دون ابني 
بنت عمهاء وإن كانت الخالة من غير نسل جدها؛ لأنها من نسل الموقوف 
عليه الآخر» ولفظ الواقف يشمل نسل الاثنين جمیعأء فالخالة فرب 
والله أعلم!'. 


بے د 3 
]11۹[ مساأة 


في واقف وَقفَ أماكنَ على جهتي بر وهي ساقية للسبیلِ'" 
ومون بزاوية» وشرط النّظَرَ فيه لذریته» ولم يشرط سوى معلوم 
المؤذّنِ وسوّاق الساقية» فال الَظَرُ إلى شخص من نسل الواقف. وكان 
في ريع الوقف سعةّ» فرتّب جماعة من لا یقرژون کل يوم حزباً 
يُهدون وابّه للواقف» وقرَّرَ لهم من ريع الوقف معلوماًء ورتب من 
الوقف أيضاً كاتباً وشاهدا وقيّرَ لهما معلوماً: 4 رب له نائباً يباشرٌ 
الوقفت» وقرّرَ له کل شهر ثلاثينَ درهماء واستمر يُسافرُ مد ویتناول 
معلوم ره ثم إنه نقصَ من معلوم المودن والسّوّاقٍ شيئاء وقطع 


. إلى هنا ينتهى السقط فی «ظ)‎ )١( 
فى «ظ»: «للتسبيل؟.‎ )٢( 


TAY 


٭ الحواب 

لل هدي لِلحَقٌ؛ لیس للناظر ترتیبُ مَنْ ذُكِرَ من القَرَاءِ إلا أن 
یکون في شرط الواقف ما يقتضي ذلك» [ز: ۸۷۷ ب] ولا يجوز الصَرف 
إليهم بمجرّد سَعة ريع الوقف 

۴ ترتيبُ الکاتب والشاهد فان كان للناظر معلومٌ مقوَّرٌ ولا حتاح 
الوقف معه إلى أحدٍ لم يَجرْ ذلك والا فیجوز ترتیب من يَحتاحٌ إليه 
الوقفٌ فقط من غير زيادة: رز له اجره مثل عمله فقط . 

وکذلك النائب عنه إذا لم يكن للناظر معلومٌ مقوّرٌء وإِنْ کان له 
ذلك كان ما يأخذه النائبُ من معلوم الناظر لا من صل الوقف. الا أن 
يكونٌ في شرط الواقف ما یقتضی ذلك . 

وإذا سافر الناظر لحاجة عَرَضْتُ له واستنات عنه من یق به كان 
له تناول المعلوم ولا فلا . 

ولیس له أن يَنقَصّ نّ شيئاً مما يتناوله | المؤذّنْ والسواق [ظ: ۷ [Î‏ 
إذا كان ذلك بشرط الواقفِ؛ وإذا صح ترتيبُ مباشر زائدٍ في الوقف 
اط المذكور لم يكن لمن بعد" من ار بر سد 
شرع والله أعلم . 


جج جات بے 


000 فی الأاصل (بهد؟ والمثبت"من مھ وهو آولی . 


۳۸ 


[ ۲۱۳۰ مسا 


في رجل قال : إن الصلاة من الناس على اتی بي لسن فيها 

شم له وك بل تما ينتفع قائلها بالٹوا ب على ذلك)» . 

وقال آخر : (بل يعدو بها مع ذلك أيضاً نفع للبی 8١ء‏ فمن 
المصيب منهما؟ 
* الخواب : 

الله يَهِدِي لِلحَقٌ؛ قول القائل الثاني هو الصَّوابُ الرٌاجحء وميا 
يدل عليه أن العلما لعلماءً ‏ رحمهم اله - اختلفوا في الكيفية المأمور بها في 
الصلاة عليه کي من قول : «اللَّهُمَ صل على مُحَمَدٍ وَعَلَى آل مُحَمَد 
کَمَا یت علی |پراهیم م وَعَلی آل ایر آهیم» الحديث يث . 

وتنوّعوا في الجواب عن ذلك» واختارَ المحققون فيه أن المطلوت 
لب و من كل قائل يُصلي بهذه الكيفية قدراً زائداً على ما تقدَّم من 
صلاة الله سبحانه على ینام يحصل له في المستقبل» فیجتمع من ذلك 
من صلواتِ الله [ز: ۷۸/ 1] أضعافٌ مضاعفة على ما حصل للسید 
إبراهيم وآله عليهم الصلاة والسلام» لاد الدعاءً إنما يتعلّنُ بطلب 


rrr IRR irre‏ ره 


)1( أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياءء باب (۹): قول الله تعالى : واد 
ال هی لیا #[النساء: ۲۱۲۵ ( ۳۳۷)ء ومسلم في الصلاة؛ باب 
(۱۷): الصلاة على النبي ی بعد التشهد» رقم (۰۵). 

(0) «للسيد» زيادة من «ظ). 


۳۸۹۵ 





المستقبل إلى غير ذلك من الأدلة» والله آعلم"). 


د جد لد 
]1۲1[ مسا۲(21) 


في رجل بيده دار ببيت المقدس - حماه الله تعالی - یتصرف فیها 
سکناً وغیره» وبها آبنية قديمة وجديدة» ثم باعها من شخص وذکر آنها 
ملکه وحرزه وتوفي واستمرّ المشتري یتصرف فیها مدة» ثم مات 
وترك ورثة فاستموٌوا ساکنین بهاء فادعی وكيل بيت المال أن هذه الدار 
جاريةٌ في ملك بيت المال» وقصد إخراج الساکن منھاء وباعها من غیرہء 
والعادة جارية بالقدس الشریف من السنین المتقادمة أن من سکن شيئاً 


() جاء في هامش الأصل عند هذا السوال حاشیة: «قال الشیخ آبو عبدالله بن 
النعمان فی مصباح الظلام: قال شیخنا الامام آبو محمد عبد العزیز بن 
عبد السلام: ليست الصلاة على رسول الله کل بشفاعة منا لەء لأن مثلنا 
لا يشفع لمثله. ولکن الله سبحانه آمرنا بمکافاة من آنعم علینا وأحسن 
إلیناء فان عجزنا عن مکافاته دعونا له أن يكافئه عناء ولما عجزنا عن 
مكافأة سید الأولين والاخرین» آمرنا رب العالمین أن نرغب إليه بالصلاة 
عليه» لتکون صلاتنا عليه مكافأة لاحسانه إلیناء وافضاله علیناء إذ لا لحسان 
آفضل من إحسانه وصلوات اللہ وسلامه سبحانه عليه وعلی آله وآصحابه 
وإخوانه»» نقله كاملاً: الصالحیُ في «سبل الهدی والرشاد» (۱۲/ ۰)8۱۱ 
وقد نقل ابن حجر في «فتح الباري» عن ابن عبد السلام بعض هذا الکلام 
(۱۱/ ۲۰۱). 

(۲) وقع سقط في «ظ» من بداية هذه المسألة حتى بدایة مسألة رقم [4 ۱۲] 
ص (۳۹۲). 


۳۸۹۹ 











من أملاك بيت المال لا بُخرح منه. ولا يباع من غیرہ لم يزل یطرد 
بذلك» فما حكم هذا البيع؟ وما يترتب على الوكيل بذلك؟ 
٭ الحواب : 

الله يهدي للحق؛ لا یت للمشتري الملك في العمارة القديمة 
التي هي جاریڈ في ملك بيت المال حتی يثبت بالبينة الشرعية الانتقال 
إلى" بيت المال بالطريق الشرعي لان الأصل عدم ذلك» ومجرد 
دعوى البائع أنها ملكه لا يثبت بها شيء . 

وأما العمارة الجديدة فيص التصرف فيها بالبیع والشراء» ولا يجوز 
لوكيلٍ بيت المال إزعاج الساكن بهذه الدار من إخراجه منها والحالة 
ما ذکر من العادة المكيّرة قدیماً وحدیثاً في أملاك بيت المال بالقدس 
الشريف ‏ حماه الله تعالی - ولاسيّما مع وجود العمارة الجديدة المملوكة 
للساكن . 

ولا يصحٌ بیع هذه الدار من أجنبن وهي مشغولةٌ بالساكن 
المذكور؛ لان مثل ذلك لم يؤذن للوكيل فيه بالعمارة المستمرة» وإذا 
أصرّ على ذلك وهو عالم بالعادة وتحريم [ز: 7۸ب] ذلك كان قادحاً 
فيه يقتضي انعزاله» والله أعلم . 

چاو چ چا 


سب رد سای سس سس عا یہد ل ہے ہے ہے ب ب ل س ا 


)١(‏ کذا فی الأصلء ولعل الصواب : «من» 


TAY 








(۱۳۲] مسالة ورت من عر 

في رجل وقف أماكنَ مملوكة له على من یذکر في ذلك؛ على 
ولیہ محمدٍ ستةٌ أسهم وثلثا سهم من صل أربعة وعشرین سهماً هي 
جمیع سهام الموقوف» وعلی ابنتیه لصلبه دنیا وستٌ الناس ستة أسهم 
وشا سهم بالسوية: وعلی ولد ولده حسن بن سبع بن الواقف خمسة 
آسهم ون سهم» وعلى إخوة حسن المذكور: عَمَرَ وأسن وخاص”“ 
وسّئّينة وسلطانة خمسة آسهم على تکملة آسهم الموقوف . 

وقف جميع ما دک على المذکورین على الوجه المشروح مه 
حياتهم» ثم مِنْ بعدهم على آولادهم للذکر مثل حظ الأنثيين» ثم على 
آولاد آولادهم کذلك. ثم على آولاد آولادهم كذلك”" آبدا ما تناسلوا 
على أنه من مات من الموقوف عليهم وله ولد انتقل نصیبّه إلى ولیہ 
ذكراً كان أو أشى» واحدا کان أو جماعة» على الفريضة الشرعیةء ومن 
مات منهم عن غير ول صرف نصیبه إلى من هو في درجته من خوته ذوي 
طبقته» فان انقرضوا صرف إلى الفقراء والمساکین . 

فتوفي محمد المذكور آولا عن ثلاثة آولاد : عبدالله» وظبية» 
وملکةء ثم توفيت ظبية عن ولد اسمه علیٌء فانتقل إليه نصيبهاء ثم 
مات علي المذکور عن غير ولد ولا إخوة. 


)١(‏ الاسمان: (آسن وخاص» غير واضحين في الآأصل› والمثبت أقرب 
(۲) هكذا تكررت جملة : لاثم على أولاد أولادهم كذلك» في الأصل . 


TAA 








وتوفیت دنيا المذكورة عن أربعة أولاد وهم: أحمدٌء وبستان» 
وخاتون» وآسیةء ثم توفيت آسية عن ابنة اسمها: بلقيس» وتوفی آحمد 
عن ولل دک ثم ماتت بلقيس المذكورة عن غير ولد ولا إخوة. 

فلمن یکون نصيبُ علي وبلقيس المذكورين والحال ما ورم 
# الحواب : 

الله يهدي [ز: ۷۹/ أ] للحق؛ يكون نصيبٌ علي المذكور بعد 
وفاته بين خاله عبدالله وخالته ملكة» على الفريضة الشرعية» ويكون 
نصيب بلقيس المذكورة بين خالتيها بستان وخاتون بالسویةء وذلك 
اعمال لقول الواقف أولاً : اثم علی آولادهم ثم على آو لاد آولادهم) 
إلى آخره. لكا تعدّر العمل بقوله الاخر: «إلى من هو في درجته من 
إخوته»» والله أعلم . 

وبلغني عن بعض المفتين أنه قال : «يكون هذا منقطع الوسط». 
وفی ذلك نظرٌ لما ذكرته من إعمال قول الواقف الأول. وهو أولى إذا 
أمكن من جعله منقطعاً وقد أرّل ذلك كما ذَكرتّه» واه أعلم . 

٭ جات اد 
٭ تتميم للمسألة قبلھا: 

ذكر المستفتي أن ست الناس ابنةٌ الواقف باقیةُ إلى الآن» وأن بعض 

الحكام قال : ایرجع نصيب علي وبلقیسن إليها»» وهذا خطأ فاحش من 


. الاسم غير واضح في الأصل» لكنه قريب من المثبت‎ )١( 


۳۸۹ 


قائلی لأنه بناه على أن حصّة المذكورين بقي حكمها حكم المنقطع 
الوسطء وليسَّ الأمر كذلك لما تقدم من عموم قول الواقف : اثم على 
آولادهی ثم على أولاد آولادهم» وإذا أمكن العمل بهذا العموم فلا 
يحكم بالانقطاع . 

وأيضاً : فكل واحد''' من الأولاد الموقوف عليهم قبض بالقدر 
الموقوف عليه إذا لم ينتقل إليه غیرُہ من أحدِ من إخوته» كما لو صصص 
مكان معين من الموقوف لیس له لاد من غيره» ولا فرق بين 
الصورتین» ثم ينصرف ذلك القدرٌ المعين إلى أولاده بنص الواقف؛ فلا 
تستحق ست الناس مع وجود أولاد دنيا إلا القدر الموقوف عليهاء 
وهو لا أسهم وثلث سهم. 

ونظیره الذي رقف على دنیا ینتقل إلى آولادها ولا بت فاذا مات 
منهم أحد عن غير ولدء ولیس [ز: ۹ ب] أخ في درجته انصرف نصیبہ 
إلى من يُوجد من أولاد دُنیا عملاً بقول الواقف : «ثم على أولادهم) 
إلى آخره . ظ 

وكذلك القول في نسل محمدٍ بن الواقف» ولیسَ لأحدٍ من نسل 
الموقوف عليهم أن يأخذ قدراً زائداً على السهام الموقوفة على أصله 
مع وجود نسل المستحقٌ لذلك الزائد» والله أعلم . 


3 


. في الأاصل: «فخذ» والأولئ المثبت» والله أعلم‎ (١) 


۳۹۰ 


[YY]‏ مسا 


في أماكن موقوفة على جماعةٍ ونسلهم وعقبهم ولها ناظرٌ شرعیٌ 
_- 

من جملة المستحقينّ بمقتضى شرط الواقف» وفيها قبو معقوذ له ترسٌ 
متصل بحائط على ساحة؛ وليسَ هذا ولا هذا“ الحائط مما كان مبنياً 
حالة الوقف؛ بل استهدم وبناه بعض النظار من ريع الوقف» فاحتاج 
جاره إلى استئجاره ليبنيه بناء محكماً مک مما هو عليه وينتمع به 
بالبناء علیه» وينتفع به ناحية الوقف أيضاًء وليس في هدمه وإعادته 
ضرر على الوقف ؛ بل فيه مصلحة ظاهرة له وغبطة ہما یحصل منه من 
الأجرة الكبيرة . 

فهل للناظر في الوقف المذكور أن ينقلّ حجارة هذا الحائط 
وترابّه وَيَعْمَرَ به مکاناً آخر من الوقف مُحتاجاً إلى العمارة» ثم يوجر 
قرارَ هذا الحائط بالأجرة المذكورة لنفس المستأجر على الوجه المذكور. 
وينتفع به الوقف أيضاً أم ليس له ذلك؟ 
* الحواب : 

الله يهدي للحق؛ نعم يجوز له ذلك والحالة ما ذكر من ظهور 
الغبطة والمصلحة لجهة الوقف مع عدم الضرر على المبنی المتصل به. 
وليس في هذا الأمر تغيير للموقوف؛ لأنَّ الحائط یمود أتقن مما كان 
وأقوى نفعا لا سيما وهو مستجدٌ لم يشمله الوقف بصورته . 


)١(‏ مکنا فی الأصلء ولحل صواب العبارة: «وليس هذا الترس ولا هذا 
الحائط») . 


۳۹۱ 


وكما يجوز للناظر نقل آلاتِ (ز: ۸۰/ أ] الحائط إلى مكان آخر 
فی الوقف وبناء عو ضة ماك المصلحة فكذلك إجارة قرارہ ہما يعود 


ببناء محکم أمكن مما کان( والل آعلم. ‏ 


9 3 6 


٤[‏ ۲۱۲ مسااة 

في رجل مالکی المذهب يُصلي بطائفته(" إماماً في المفروضة 
نه يصليها ثانیا في جماعة أخرى مأموماً ينوي بها القضاءٌ» فهل يصح 
ذلك أم لا؟ 

وعمَّنْ نفل ذلك من الصحابة والتابعينَ وغيرهم؟ 

فإذا ذَكَرَ هذا الفاعل أنه یلد في ذلك الإمام الشَّافعيَ ومن وَافقَہُ؛ 
هل له ذلك آم لا؟ 

وإذا كان له لك فهل يكون مُخُرجاً له عن تبعيّة الامام مالك 
حتى لا یستحقٌ ما وق على المنتسب إليه أم لا؟ 1 

وإذا نکر ذلك منك وقال: (إنه ليس له أن" يقلد غير من اقتصر 
على مذھبہ)ء هل يَسُوعْ ذلك الإنكارٌ أم لا؟ 


. الکلام في الأصل غير واضح من بداية الوجه (ب) من الورقة (۸۰) إلى هنا‎ )١( 
. فى «ظ): «بطائفة!‎ )۲( 


(۳) «أن» زيادة من «ظ» ليست في الأصل . 


۳۹۲ 


وإذا کان لا يسقط لقضاء ما عليه إلا في جماعة فهل يسوغ الإنكار 
ام لا 
# الحواب : 

له هدي للحَقٌّ؛ هذه المسائل يترتب الجواب عنها في فصول : 
٭ الفصل الأول : 

إِنَّ | إن الاقتداء في الصلاة مع اختلاف بين الم مام والمأموم ثبتت فيه 
أحاديث صحيحة من وجوه منها قصّةٌ معاذ بن جبل ذه : «أنّه كان 
بصلي مع الي بك المشاء. ثم برجم إلى أصحابه فبصلي بهم تلك 
الصلاة»(۰ والقصّةٌ في الصحیحین وغيرهما من الکتب المشهورة. 

وقد رواها عبد الملِكِ بن جریج - الإمامٌ المشهورٌ ‏ قال: أخبرني 
عمْرُو بن دینار قال : أخبرني جابرٌ بن عبدالله رضي الله تعالى عنهما 
أنَّ معا" تفه كان يُصلّي مع الب بل العشاء ثم نضرف إلى قومه 
فيصليّ بهم » هي له تطوع ولهم* فريضة» . 


)١(‏ هكذا في الأصل» وهذا السؤال ساقط من «ظ» والظاهر أن السوال عن 
رجل لا يقضي إلا جماعة. 

(۲) آخرجه الشیخان بألفاظ قريبة. البخاري في الاذان: باب :)٥٦(‏ إذا 
طول الامام وکان للرجل حاجة فخرج وصلى» رقم (۷۰۰)ء ومسلم في 
الصلاة» باب :)۳١(‏ القراءة في العشاء» رقم .)٦٦٤(‏ 

(۳) في «ظ»: «آن معاذ بن جبل) . 

)٤(‏ في «ظ): «وهي لهم». 


۳۹۳ 


رواه الا مام الشافعی«) ذه وقال فيه [ز: ۸۰/ س]: «هذا حديث 
[ثابت] لا آعلم حدیثاً یروی من طریق واحدِ آثبت من هذا [ظ: ۷:/ ب] 
ولا أوثق رجالا . 

وکذلك صحَحَهُ بهذا اللفظ غیژ الشافعی آیضا" . 

وهذا هو اللائق بفقه معاذ رضي الله تعالى عنه؛ إذ لا یْظنٌ به“ أنه 
كان يَتركُ الفريضة خلف الس گل وفي مسجده الذي تَضاعفٌ فيه 
الصلواث ثم بُصليها في مسجد قومه . 

وأيضاً فلم يكن یخالف الي ية في قوله : «إذا أَقِيِمَتِ الصا 
قلاً لا إلا المَكْتبَقه'“ فيصلي النافلةً خلفف النَبِيّ كَل وقد أقيمث 


)١(‏ في «الأم؛ (۲/ ٣٤۳)ء‏ وهو في 200 الشافعي» ص (۰)0۷ وأخرجه 
الدارقطني في ستنه (۱/ 017) رقم ٦ء‏ والبيهقي في «السنن الکبری» 
(۳/ 85) رقم (4۸۸4) وفي ۱ فة الستن والاثار» (۲/ )۳٦٣‏ رقم 
(۵ ۷ ۱). 

)۲( نقل هذا عن الشَافعی البيهقي في «معرفة السنن والاثار» في الموضع السابق: 
وعزاه إلى رواية حرملة عن الشافعي . ۱ 

(۳) قال في «فتح الباري» (۲/ :)۲٥٢‏ «وهو حديث صحيح رجاله رجال 
الصحيح»؛ ورد فيه على من طعن في الحديث فليراجع . 

. في الأصل : «فیه؛ والھثبت من «ظ» وهو أولى‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه مسلم في صلاة المسافرين وقصرهاء باب (4): كراهة الشروع في 
نافلة بعد شروع المؤذن» رقم (۷۱۰). 


۳44 


وقد أثنى الي ی على فقهه في غير ما حدیثِء فكيف یط به 
ذلك؟ 


ميل 


فأما الحديث الذي رواه البزار فی مسندہ عَنْ مُعَاذ بن رفاعة عن 
رَجُلٍ قال له ليم أنه أتى النبيّ يكل كى إليه تطویل مُعاذ لهم» نَقَالَ 


ال 2 لك . ےر قاس سوس مس هر م بت 2 سار ۔ سو 
اي :2 : ابا معاذ ین جیل] لا تكن فتاناء کا أن تصاء معى واما 

نس -> - مد 

مه ر ات 


أن + ۱ ۲ مك »۱ . 


)١(‏ وللحديث تتمة تبين استشهاد الرجل في أحد 
(۲) أخرجه الإمام أحمد في (المسندا (۱۵/ ۲۹۵) رقم (۰)۲۰۵۷۷ قال في 
«مجمع الزوائد» (۲/ ۷۲): «رواه أحمدء ومعاذ بن رفاعة لم درك الرجل 
الذي من بني سَلِمّة لأنه استشهد بأحدء ومعاذ تابعي» قلت: ومحل 
الإشکال والإنكار في هذا الحديث الجملة الأخيرة: ما أن تصَلي معي 
انا أن تَحَفْف على قَوْمكَ؛ء وإلا فقد صحت القصة من طريق آ آخر عن 
جابر مهد أخرجها البخاري في الأذان باب (77): من شکا إمامه إذا 
طول» رقم »)۷٠١(‏ ومسلم في الصلاةء باب :)۳٦(‏ القراءة في العشاء 
رقم (٤1٦٥)ء‏ یش یں 
تح اش لہ نم بأني فوم قزمه فصَلَى ْله مع لني بك الِشَاء ثم 
نَوْمَهُ امه فافع بسُورة و ابقر فانحرف سم ٿه صلی 2 
اصرف قفاوا لَه : آَافقَت یا فلکن؟ قَالَ: لآ والله ولاتیٌ رَسُول الله 
يرن اتی رضول الله گل فَقَالَ: 7 لّوا إن ناث 
راضح نَمعل انار ود مُمَاذَا صَلَى مَمَكَ المشاء ' نع أتى فافتقع 
بسورة | بقَرَةء فَأَفْيَلَ سول الله يه عَلَى مُعَاذْ قَقَالَ : ا مُمَادُ أَقَتَانْ 
أَنْتَ؟! اقرا پکذا ار بکذا» . 


فقد قال فيه الإمام الحافظ أبو عَمَر ابن عبد الب“ : «هذا حدیث 
منک لا يصح عن أحدِ بُحتج بنقله» ثم عارضه بما تقدم: وان تلك 
الرّوايات آرجح منه وتقَدُمُ عليه 

وأيضاً فهو منقطع فان معاذً بن رفاعة" تابعيّ ن يروي عن آبیه وجابر 
ابن عبد الله : وسُليمٌ المذكور: في الحديث استشهد یوم أحد» رضي الله 
تعالى عنه» وهو سیم بن عامر بن حَديدة من بني سَلِمَة9؟. 


ومنها ما روى أبو داود في سننه*) عن أبي بكرة رضي الله تعالى 


)١(‏ «الاستذكار» (۲/ ۱۷۰)ء ونصه: «وهذا لفظ منكر لا يصح عن أحد يحتج 
بنقله) . 

030 شو . : معاد بنُ رفَاعَة بن رافع بن مالك بن . العجلان: الأنصاريٌ رت 
التابعی المدنیٔ: والده صحابٌ : حکی الأزدىٌ عن الدوري عن ابن معين 
أنه قال فیه : «ضعیف»۰ وقال الازدی : ولا یحتج بحدیثه!» وذکره ابن 
حبان في «الثقات»» وقال ابن حجر : «صدوق!۰ روی له البخاري وأبو 
داود والترمدي والنسائى . ينظر : (تهذيب التهذيب» (5/ ۹ء و لار سا 

)۳( ذكره این عبد البر في (الاستیعاب:؛ )7/۲ ۰01۶۷ ولم یزد فی ترجمته علی 
قو له : «سْلیم بن عمرو بن حَدِيدَة ویقال : سیم بن عامر بن حديدة بن 
عمرو بن سواد بن غنم بن كعب سلمة الأنصاريٌ السلميٌ) ؛+ مهد 
العقية ) وشهد بدراء وقتل يوم أحد بيداً مع مولاه عنترة» واقتصر علی 
ذلك أيضا: ابن الأثير فى «أسد الغابة» (۲/ ۰48۷ والصَّمْدييٌ فى «الوافى 
في الوفیات» /۱٥(‏ ٢۲۰)ء‏ وابن حجر في «الاصابة» (۲/ ۷۳). 

6 فی الصلاة» باب (۲۸۷): من قال يصلى بكل طائفة ركعتين» 


۳۹۹ 


قر 
± 


عنه : أن سول اف پیا صا 07 ركعت ن نم سل نم 

رواه النسائو ف سا م حدیث جار ور الله تعالى 
عنه کذلك وأنها كانت صلاة رسول الله الله ہی 8 ببطن نخل . 

ورجال كل من الإستادين قات » ڈز: 
السندين إلى درجةٍ الصحَّة القوية . 

ولا ريب في أنَّ هذه الصلاة الثانية كانث للنبيٌ كل نفلاًء ولمن 
صلاها خلفه فريضة . 


١‏ وهو يرتقى بمجموع 


ومنها قوله ول في مسجد الخيف للرجلين اللذين صلیّا في رحالهما 
لسرا اه يس يرم ل ےھ هر ر رم 
ولم يصليًا خلفه: (إِذَا صلیَمَا في رخالکمّا ثم نیما مَسْحِدَ جَمَاعَةٍ 


م 
سے 
3 


سر سے صر و کاس کم ۔ 7ے کو 3 بير ۾ ےہ 8 
فصلا مَعَهُمْ فانها لکما نافله»1۳ رواه ابو داود والترمدی وغيرّهما 


= (۰)۱۳۲ ولفظه: «١صَلَى‏ الي اة في حَرْفي ار لصف همع 
رضم لزا له فصلی بهم مین سل > فَانْطَلقَ الَّذِينَ صَلَّدا 
مَعَهُ فرقنوا مَوْقفَ أ آضخابهم ثم جَاء ول مَصَلَوا فا فصلی بهم رکعتین 
م سل فَكَانَتْ لِرَسُولٍ اللہ يله رب وَلأضْحَابهِ رکعتین رکعتین". 
وأخرجه النسائي في صلاة الخوف» رقم (۱۵۵۲). 

.)۱۵4۹( في صلاة الخوف» رقم‎ )١( 

(۲) أخرجه آبو داود في الصلاۃء باب (01): فيمن صلی في منزله ثم آدرك 
الجماعة يصلي معهمء رقم (٦۷ی۵)ء‏ والترمذي في الصلاةء باب (59): 
ما جاء في الرجل يصلي وحدہ ثم يدرك الجماعة: رقم (۲۱۹)ء والنسائى - 


۳۹۷ 


من حدیث جابر بن زید بن الأسود عن أبيه رضى الله تعالى عنه أنه 


شهد القصّة مع النبي کل و صححه الترمذيٌ. وكذلك الحاكم في 


المستدرك أيضاً. 


وفى «الموطأ» نحو منه من حدیث بُسْر بن مخجن الدَيلنٌ عن 


بيه طبه عن النبي یه في قصة أخرى . 


وزاد فيه أحمد ابن حنبل في مسنیم!" أن اني بكي قال له : إذا جشت 


۰ 
کے 


فصل مع التاس» واجُملھا نافلةًء وان كنت قد صلیت». 


(۱) 


0 


فى الامامت باب (9۳): إعادة الفجر مع الجماعة لمن صلی وحده» رقم 


(۸۵۹) والحاكم في «المستدرك» (۱/ ۳۷۲) رقم (۸۹۲)ء قال الترمذي : 
احَديثٌ نی صَجيحٌ. 
«موطأ مالك» في النداء للصلاة» باب : إعادة الصلاة مع الإمام رقم (۲۷۲)ء 
وأخرجه من طريق مالك النسائي في الإمامةء باب (07): إعادة الصلاة مع 
الجماعة بعد صلاة الرجل لنفسه رقم (۸۵۸)ء ولفظه عن بسر بن مِحْجَنٍ 
عَنْ یه مجن : أنه کان في مَجْلِس مَع رَسُولٍ | اللہ يك فان بالصَّلاَة و فقا 
رسول الله کل َصَلَى نم رجع دَمحْحَن في مجلسه لم صل مه مَعَهُّ فقال له 
ول اللہ ل امد أل لی ج مره الف برل منرم ر 
بَلَى یا شول اللوا ويي قذ صَلَيْتْ في أَملِيء قال لا سول الله كلل : 
إن جلت تصل تم اقاس ون نت قذ ليت 
«مسند الامام أحمد)» )۳٣٤٣ /۱١(‏ رقم (۱۸۸۸۰)ء ولفظه: «فذّا فَعَلتَ 
فصل مَعَهُمْ وَاجْعَلهَا نله » وأخرجه في «المسند» قبل ذلك (۱۲/ ۵60) رقم 
)١7755(‏ وليس فيه هذه اللفظة» والظاهر أن سياق المصنف رواية بالمعنی : 
فإني لم أجد هذا السياق بلفظه . 


۳ ٩۸ 





ومنها حديث أبي ذَرٌ رضي الله تعالی عنه أن التبی یو قال : 
«سَيكون [ظ: مغ/ ] علیکم أمراء حون الصّلاة عنْ وَنَيّھاء قال : 
قلثُ: فما تأمُني؟ قال: صل الصَّلاة لوفيها ٿه صَلٌ مَعَهُمء فان 
صَلَيتَ لوقتها كانت لك نافلاًء والا کنت قذ أحرزت صلاتك» 
أخرجه مسلم( . 

ومنها حديث أبي سعیدِ الحُذْرِئ رضي الله تعالی عنه قال : (جاء 
رجل ولا يا قذ صَلَّى» فقال ال پی: الا رَجُلُ تتصدّقٌ علی 
هذا فیصلي مَعَهُ مَعْهُ؟ فقام رج فصلی مَعَهُ مَعْ. رواه آبو داود والترمذی 
وقال فيه : (حدیث حسن»۳. 

فما قولّه یل : «إِنَّمَا جمل الامام یتم به فلا تختلفوا عَلَيْهِ×'' 
فقد ین عَقِيبَهُ ذلك الاختلاف بقوله : «فإذا کر فکبتڑواء ولذا 


(۱) آخرجه مسلم بألفاظ قريبة مما ذكره المصنف في المساجد باب (4۱): 
كراهية تأخیر الصلاة عن وقتها المختار» رقم (/55). 

(۲) جملة: افقام رجل فصلی معهم» زيادة من ظ ليست في الاصل . 

(۳) آبو داود في الصلاة» باب (۵7): في الجمع في المسجد مرتین؛ رقم (٥۵۷)ء‏ 
والترمذي في الصلاة» باب (5۰): ما جاء في الجماعة في مسجد قد 
صلی فيه مرة» رقم (۰)۳۲۰ وقال في «مجمع الزوائد» (۲/ 0 «ورجاله 
رجال الصحیح؟ . 

)٤(‏ هذا اللفظ عند البخاري في الأذان» باب (۷4): إقامة الصف من تمام الصلاة 
رقم (۰)۷۲۲ والحدیث عند مسلم في الصلاة: باب (۱۹): ائتمام المأموم 
بالامام» رقم (4۱۱). 


۳۹۹ 


[ز: ۸۱/ ب] ركع فا رکو ا» إلى آخر الحد 

وأما الاختلاف في الات فقد ّت هذه الأحاديث وما في معناها 
جوازٌ الاقتداء مع وهي بمجموعها تفيدٌ القطع بذلكَ كما قال أئمةٌ 
الأصول في التواتر المعنويّ . 
٭ الفصل الثاني : في القائلين بذلك من الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم. 

وقد روی الإمامٌ الشَافِعي"؟ ‏ رحمه الله تعالى - بسند جیّد عن 
عطاءِ بن أبي ریا : «أَمَّهُ كان تفوتة العَتَمَدُ؛ ياي وَالنّاسْ في لقیام 
- يعني قيام رمضان - فيصَلي مَع الامام رکعتین» ٿم ييي عَليْهَا رَکَعَتَيْنِ 
حتی تکتمل صلاة العشاء؟ . 

نّم قال الشّافعيٌ 2 : «وكان وهب بن مته والحسن د يعني البصريّ - 
وأبو رَجَءِ المُطَاردِي يقولون هذا: جاء قوم أبا رجاء اسرد يريدون أن 
بصلوا اهر معه فَوجدُوه قد صلی فقالوا: ما جثّْا إلا لنْصَلَيَ معكَ! 
فقال: لا ایگ نم قا وصلی بهم» ذکر لك أبو قطن عن أبي خَلْدَة 
عن أبي رجاء العْطَاردِيّ» . 


)۱( فی (ظ) : (رفع فارفعوا) 

(۲) «الأم» (۲/ ۰)۳۸ وأخرج هذه الاثر والذي سیأتی البيهقي فی «السنن 
الکبری» (۳/ ۰۸۲ وفی «معرفة السنن والاثار! (۲/ ۳۹۷). 

۳۱( «الأم» في الموضع السایق . 


ےھ کے 24 لک ےو ٥ہ‏ ےپ مس مور ل ےر قل 7 
قال الشافعي : اوروي عن عمَّر بن الخطاب نہ و عن رجل مِن 


الأنصّار مثل هَذا المَعْنی» وروی" عَنْ أبي لد وَابْنِ عباس رضي الله 


ثم روى عَنِ ابن جرج قَالَ: ال إنسان پطاووس: وَجَدْتُ الاس 
في القیام - يعني قيام رمضان - فَجَعَلتُها العِشَاءَ [الآخرة]؟ قَالَ: أَصَبْتَ» . 

وروی البيهقيٌ؟© في حدیثِ مروان بن محمّدٍ عن يحيى بن حمزة ؛ 
وکلاهما من رجال الصحيح. > عن الوضین بن عطاء ٤‏ وقد و مه حمد 
ان حنبل ویحی بن معين ودحیم وغیزهم» عن مَخفوظ بن عم وهو 
ثقة باتفاقهم » عن عبدٍ الرحمن بن عائل؛ أحدٍ أئمة التَابِعِينَ وفقهائهم قال : 

«دخل [ز: ۸۲/ 1] لاله تفر من صحاب رَسُولٍ | الله و المَسْجد 
من في صَلاةْالمَضرٍ [قذ روا ین لا لها فَصَنُوا مع اس 
لما َعُوا قال ب بَعْضِهُمْ لبَعْضٍ : كيف صَنَكْتُم؟ فقال عم جاه 
الط ّم صَلَيْتُ العَضْرَء وَفَالَ الخ : جَعَلتهَا العضر تُه صَلَيْتُ الظَهْن 
وَقَالَ الآَحَدُ: جَعَلتُهَا للمشجد [ظ: ۸:/ ب] - يعني تحية - تم صَلَيْتُ 
ی 


اکت 


)۱( كلمة: «يروى) زيادة من «ظ) . 


(؟) في «السنن الکبری» (۳/ ۰)۸۷ و«معرفة السنن والاثار» (۲/ ۳۷۰). 
(۳) في «ظ): « 


وروی الامام ا الشافعي | أيضاً عن عطاء بن أبي رباح أ: نه قال : 
اد آذرکت لعضر وله مه الظهْر فَاجْعٍَ اي أدركت" مع الما 1 
الد : ثم صل العضر بَعْدَ ذلك) . 
وهذا مذهب الشافعی وعامّةٍ الصحابة رضوان الله عليهم. 
والاوزاعی وأحمد حمد ابن حتبل» و وأبي ٹور وسلیمان بن حرب: وداود 
الظاھ ری قال ار بن المنذر "۳ : : «وبه آقول)» . 
٭ الفصل الثالث : 
الاصل تكليف العاقل أن يأخذ الاحکام الشرعيّة من أصول 
معادنها؛ وهي : کتابُ الله تعالى» وستةٌ رسوله بي وإجماعٌ العلماء فی 
كل عصرء وما لم يجده في شيءٍ من ذلك یستنبط حكمّه من المنصوص 
او المجمّع عليه بالطریتِ المشروع لذلك وهو القياس» أو يرجع إلى غيره 
من الأدلة التي ذهب بعضهم إلى اعتبارها إذا ام الیل عنده على 
اعتبار ذلك . 


فمن قَدرَ على هذه الطريقة وحَصَّلَ أهليكّها وَجَبَ عليه العمل بها“ 


)١(‏ في «الأم» (۲/ ۸٣۳)ء‏ وأخرجه عن الشافعیخ البيهقئنٌ فى «السنن الكبرى» 
(۳/ ۰)۸۷ وفى «معرفة السنن والائار» (۲/ ۳۷۰). 


. في الأصل : (صلیت» ۰ والمثبت من (ظ) وهو موافق لما في «الأم)‎ (٢ 
.)٥٤٤ /۲( ینظر : «الاوسط»‎ ٣( 
. فی الأصل : «به» والمثبت من «ظ» وهو أولی‎ (£) 


۲ 


في نفسه وغيره ممن يستفتيه» ولم يجز له التقليدٌ وهو قادرٌ على 
الاجتهادء ولكنّ هذه الحالةً عزيزة الوجود؛ نادرة أو معدومة . 

وأما مَنْ عدا ذلك فهم قسمان : 

٭ الأوَّلُ: العامیُ الصرف. ففرضة التقليدٌ بالرجوع إلى أهلٍ 
العلم فيما تن به» وفي تسمية ذلك تقليدا وه لأنَّ قول العالم في 
[ز: ۲ ب] حقّ العامیٌ حجة لله تعالى عليه» وللعلماء اختلاف في أنه 
هل يجب عليه البحث عن الأعلم والأرجح حتى يقلده أ لا يجب ذلك؟ 

والمحققون رجُحوا عدم الوجوب؛ لأنَّ الناس كانوا في زمن 
الصّحابةِ رضي الله تعالى عنهم يَسألونَ المفضولٌ مع وجود الفاضل. 
ولا نکر ذلك عليهم أحدٌ أبداً. 

واختلفوا أيضاً: هل يجب على العامی أن يَتَمَذْحَبَ وِيَلزمَ مذهباً 
معنا له آم لا؟ 

ومن لم يثبث ذلك جور له أن يَسأل في كلّ واقعة نزلت به مَنْ 
شاء من أئمة المذاهب. ويّتخيّرٌ ما لم يكن ذلك على وجه تتبّم 


٭ القسم الثاني : من ند طَرّفاً من العلم ويقلد فيه التزام 
)١(‏ في «ظ»: «وليس له . 
2 في الأصل : لها والمشست من 9 ) وهو أولى. 
۳( عبارة الأصل : اما لم يكن على وجه الرخص», والمثبت من «ظ). 


۳ 


مذهب مشهور كالفقهاء المالكيّة رالشافعية ونحوهم من اهل زمانناء 
فهذا یلزمه باع من قَلّدَهُ فيم فده فيه بناءً على جواز تقلید المجتھدِ 
لمیت ؛ وهو الحقٌّ الذي أطبق عليه هل الأعصار. 
وهل له أن لد في بعض المسائل غير من التزم مذهبّه؟ 
صحيح جوا ذلك» وهو الاب الا 





ظ ستقراءٍ القّام من أحوال 
الصحابة رضي الله تعالی عنهم ومقلدیهم ؛ فانهم کانوا عون المقلد 
على الرُجوع إلى هذا تارة والی غیره آخری. ولا ینکرون عليه . 

وهذا هو المرجح في الكتب الفقهیت ومَنْ منع من ذلك من أثمة 
الأصول عرَّلَ فيه [ظ : ۹ء على أن فح ذلك پوقع في تب احص : 
ولین الأمر کذلك. لأنَّ تتم الرخص ممنوع مه( على القول 
بالجواز. ويُفسّقَ فاعله عند جماعةٍ من أصحابنا . 

وقد يترجّح”" القول بالانتقالِ فی [حدی صورتين : 

۔ إحداهما: إذا كان مذهبُ غير إمامه يَقتضي تشدیداً عليه أو 
أخذاً بالاحتياط؛ كما إذا حلف بالطلا الثلاثِ على فعل شيي تم 
فعله ناسيأ أو جاهلاً أنه المحلوف عليه» [ز: 7۸۳]] وكان مذھث إمامه 
الذي علد يقتضي عدم الحنث بذلك. فاقام مع زوجته عاملا به 
تحرّج منه لقولٍ من أوقع الطلاق في هذه الصورة؛ فان يُستحتٌ له 
الأحذ بالاحتياط والتزامٌ الحنث . 


. فی الاصل: «فيه»» والمثبت أنسب للسیاق‎ )١( 
. في الأصل : اتر جح؟: والمثبت من «ظ وهو أولى‎ 2 


> و ؟ 


ولذلك قال أصحاينا : ان القصر في سفر جاور ثلاثة امام أفضلٌ 
من الإتمام؛ والإتمامٌ فيما كان أقلَّ من ذلك آفضل احتياطاً للخلاف 
فی ذلك» . 

- والثانیة : إذا رأى فی القول المخالف لمذهب | إمامه دليلا 
صحیحاً من الحديث» ولم يجذ في مذهب إمامه جَواباً قويّاً عنه. 
ولا معارضاً راجحا عليه کالواقعة المسوول عنهاء فان الأحاديث الدَالَة 

, صحَة الاقتداء مع اختلافِ الات صحیحة ظاهرة الدلالة كما 
تقد وقال بها جمع كثيرٌ من المجتهدينَ وغیرهم كما ذکرنا. 

ولیس لمن مع ذلك جوابٌ بعک على دلالتهاء ولا معارض 
رجح عليها سوی ما تقدّم من قوله يل : «قلا تَخْبَلِفُوا عَلّه۳» وهو 
محمول على المخالفة في الأفعال الظاهرة جمعاً بيه وبِينَ بيه الا حادیث . 

والمکلف مأمور باتباع لثبی ي فيما شرع فلا وجه لمنعه من 
تقلیدِ من قال بذلكَ من المجتهدین محافظۃً على مذهب من التزم تقلیه 

وأمًا ما نله بعضی أئمة الاصول من الاجماع على منع رجوع 
المقلد عَكَدْ لد فهو إن صح محمول على الرجوع في تلك | المسألة 
بعينها بعد أن عمل بقوله فيها . 


. ہفی) ساقطة من الأصلء مثبتة من «ظ)‎ )١( 
في الاصل : «یعلم» والمثبت من «ظ».‎ ( 
.)۳۹۹( تقدم تخریجه ص‎ )۳( 


ثم لا بد وأن يكون ذلك مُخصّصاً بحالة الورع والاحتياط كما 


تقدّم في جنثِ الناسي والجاهل» إذا لا يَمنع فقيةٌ من الرجوع في مثل 
ذلك أصلا"). 





المسائل وا فيها بخلاف مذھ ب إمامه [ز: ۸۳/ ب] الذي بقل 
مذ‌هبه لکد ع ری لت تب أولى”" بالاتباع : 
ا ذلك بالأعمى الذي اھت عليه أوانى ماء وثياب نجس 

بعضها؛ إذا قن ين ل أن يجي ہیا ا 
دی لقي اس هر ولا منم من ذلك . 

٭ الفصل الرابع : في بقيّةِ الجواب عمّا في السؤال 

فقوله : ٢إ‏ اعن ذ ذلك هل يَخْرْج به عن تبعيّة إمامه الذي التزم 
مذهیّه» والانتساب إليه؟»» وهذا له اعتباران : 

آحدهما : فيما بَصدق الاسم عليه بأنه متابعةء وذلك [ظ: ۸6۹ ب] 
يكفي من حيث اللغة بالمتابعة في التقلیدِ من المسائل» وأما من حیثٗ 
العرف فلا بد أن یکون مشھورا بالاقتداء به ومتابعته في غالب مذهبه 
ول يضرة لا في بعضيها إذالم يشتهر ذلك 

وثانيهما : في استحقاق ما وقف على | لمنتسب إلى مذهب ذلك 





. كلمة: «أصلا» زيادة من اظ)‎ )١( 


(۲( عبارة: «وقولهم أولى» شاقطة من الأصل . مثبتة من «ظ») 


الإمامء فإِنَ للواقف غرضاً صحيحاً في إحياء ذلك المذهب وتكثير 
المشتغلین به يتعين مراعاته؛ فهذا يبي عليه ما تلم من الاعتبار العرفیٌ 
في الانتساب إلى مذهبه إذا خالفه في آحاد المسائل وقلَدَ غیره فيها . 

والضابط في ذلك : أنَّ ما اشتهر كان“ من الشعائر الظاهرة التي 
من شاهدَهُ يواظبُ عليها إنما ينسبه إلى مذهب من يقولٌ بها؛ كالجهر 
بالبسملة وترکه وإفراد الاقامة وتثنيتهاء فإله یخرج بذلك عن متابعة 
المذهب المخالف لما يفعله منهاء وما لم يكن كذلك وعمل به في 
نفسه أو كان فعله قلیلا جدا فإنه لا يَضْرٌ في المتابعة . 

والظاهرٌ أن الصورة المسول عنها ليست من الشعائر الظاهرة التي 
ُدرکها غالبُ الناس فلا يرح عن التَعيّة بها . 

وأما قضاء [ز: /۸٤‏ 1] الصلوات الثابتة في الک فهو مما یجب 
تداركة» ولا يتوق ذلك على فعلها في الجماعةء لکن إذا كانت الجماعةٌ 
سَبباً لنشاطه تعيّن الاهتمام بها مع ما فيه من حيازة فضیلة الجماعة . 

والاجماع منعقدٌ على وجوب قضاءٍ الصلواتِ المتروكة سهواً أو 
نسيانآء وکذلك إذا تركث عمدا» ولا یمد بخلاف من شَدَّ فی صورة 
العمدٍ فقال بأھا لا تقضى . 

وَأما الإنكار على فاعل ذلك فلا ينبغي أن يصدر إلا من بصير 
بمواقع الإجماع والخلاف» عارف" بالمذاهب وقواعدها» والله سبحانه 


)1١(‏ فی «ظ»: «وكان». 


عد 


(۲) كلمة: (عارف ساقطة من الأصل› مثبتة من ۱ظ) 


¥ 


وتعالی أعلم. و خسنا الله ونعم الوكيل . 


جو يم بے 


e]‏ ۲۱۲ مسا 


- 


فيما يُسْتَعْلٌ به عقیب الصلواتِ المفروضة وغيرهاء هل الا ر أفضل 
ام تلاوة القرآن أفضل؟ ۱ 

وهل الدّعاء آفضل ام التلاوة عقبها؟ 

وهل الخلاف مرد في کل موطن وَرَدَ الڈکڑ فيه أو يختصٌ ذلك 
بالطواف؟ ۱ 

وهل على فاعل ذلك جناح وينبغي أن ینک عليه في اشتغاله 
بالتلاوة عقب الصلوات أم لا؟ 
# الحواب : 

الله هدي للحَقٌ؛ الذکر المشروع عقیب الصلواتِ مما كان الى ل 
یواظب عليه أو أُمَرَ به وحتّ عليه أفضل من تلاوة القرآن عقبهاء كما 
یل بمثله في الطّواف . 

وتلاوة القرآن أفضلٌ من الأذكار المطلقة ومن الدّعاء أيضاًء ومطلق 
الذكر آفضل في الاشتغال به من مطلق الدعای للحدیثِ المرويٌ عن 
اي ب أن الله سبحانه وتعالى قال: «مَنْ سَعَلَهُذكُرِي عَنْ مالي 
أعْطيَة آفضل ۳ أَعْطي السّائلين»'. 


= ۰6۱۱۱ /۲( الحدیث بهذا اللفظ أخرجه البخاري في «التاریخ الکبیر»‎ )١( 


۶ ۸ 


ولكن الأولى في الأحوال [ز: ۸4/ ب] التي ورد الشرع فيها 
بالترغيب في الدعاءِ كالسجود أن يجمع المصلي فيه بين الذكر والدعاء» 
كما كان الب يك يفعل» فقد ثبت عنه أنه كان يقول في سجوده: 
«شبحانك له را زبحنیق. الم یرب 

وقال ب : زظ: ۵۰/ ا گا لو فاکٹروا فيه من | الدعاء فإنه 
من ان يُسْتَجَابَ لک ومعنی قمِنٌ : جَدِيرٌ أو حَقِيقٌ . 


وليسَ على من اقتصر على المفضولِ دون الفاضل جتاح : ولا ينبغي 


= والبيهقي في «شعب الإيمان» (۱/ ٤٥٦)ء‏ من حديث عمر له ولیّن 
سنذہ ابن حجر في «فتح الباري» (۱۱/ ١٦٦۱)ء‏ وأخرجه كذلك البيهقي في 
(الشعب) )5١7 /١(‏ من حديث جابر ی وأخرجه الترمذي بلفظ قريب 
من حديث أبي سعيد الخدري ي في فضائل القرآن» باب (۲۳): ما جاء 
كيف كانت قراءة ای بی رقم (٦۲۹۲)ء‏ ولفظه: «مَنْ شَعَلهُ القرآن 
وَذْكرِي عَنْ مَسْأَلتِي طيه آفضّل ما آغطي السَائلین وفضل کلام الله 
على سای الکلام قصل الله عَلَى له قال الترمذي: «هذا حَدِيتٌ 
حَسَنٌ غریبٌ)ء مد حکم ابن حبان في «المجروحین» (۱/ ۳۷۷) على 
حديث عمر ونه بأنه موضوع لتفرد صفوان بن أبي الصهباء بەء وكذلك 
أورده ابن الجرزي فی «الموضوعات» (۲/ ٣۸‏ ۳) لکن تعقبه الحافظ ابن 
حجر بأن ابن حبان عاد وذكر ذلك الراوي في الثقات» وأن له شواهد 
تحسنه» كما حكى ذلك السيوطي في «اللآلوء المصنوعة» (۲/ ۰)۲۸۸ 
وذكر له شواهد أخرى . 

. تقدم تخريج الحديث ص (۱۰۸)ء وأنه في الصحيحين‎ ٦۶ 

.)۱۰۷( الحديث في مسلم. تقدم تخريجه ص‎ )٢( 


۹ 


أن ینکر عليه إلا على وَج التنبيه له بأنَّ الأولى به“ أن یأتی بالفاضل: 
والله سبحانه وتعالى أعلم . 


با جا وه 


۱۲7 ماگ 


في وقف على جهات بر شرط الواقف أن یکون النظر فيه للأرشد 
من عتقائه» فثبت لائنین منهم آنهما آرشد الموجودین من العتقاء 
وباشرا ذلك مدّة» ثم إِنھما عَرَلا شخصآً من المتولین بالوقف عن 
تدریس وخطابة به لما رآیا من المصلحه الشرعية فی عزله ولا عيره 
فی ذلك . 

ثم إن المعزول ولي الحکم ببلدء فاثبت رجل عنده أنه من جملة 
عتقاء الواقف المشار إليه» ثم ادعی عنده بعد ذلك أنه آرشد الموجودین 
من العتقاء» وآحضر جماعة یشهدون له بذلك . 

فهل يصح إثبات هذا الحاکم في هذه القضية ویرتب عليه مقتضاه 
أم لا؟ 

وإذا كان هذا المدّعي قد ثبت عند حاكم آخر نافذ الحكم أنه ليس 
من عتقاء الواقف» وأنه أعتقه رجل آخر معروف قبل أن صل بالوارث» 


)۱( (به» زيادة من لا » . ۱ 


(۲) وقع سقط في «ظ» من بداية هذه المسألة» وحتی بداية مسائل متعددة 
وردت من الصلت . ١:‏ 


۶:۰ 


فهل يكون ذلك الثبوت الذي أثبته الحاكم المذكور أولاً معارضاً لهذا 
# الحواب : 

الله يهدي للحق ؛ لا ينفذ ثبوت الأرشدٍ به عند الحاكم المذکور 
ولا يُرتب عليه مقتضاه [ز: ۸۰/ ] للتهمة القائمة به المانعة من نفوذ 
حكمه في هذه القضة لاد ثبوت ذلك يرفع يد دينك الاثنين اللذين 
عزلاه عن وظیفتی التدریس والخطابة. ۱ ,۰ ہما رخص لهما. 

رالثبوت الذي ثبت عند الحاکم الاخر تعیین معتقه وأنه غير الواقف 
هو الذي يتقدم ولا یعارضه الثبوت الاعر؛ لأن العتق لا یقبل الفسخ إلا 
في صُوَرِهِ التي لم تقع لهذا المدعي . 

لاسيما مع كون إثبات أنه عتيق الواقف جرى عند الحاكم الذي 
بينه وبين الناظرين شأن مانع من حكمه عليهماء والله أعلم . 


پا پر بد 
[۱Y]‏ مسا لك 


في ناظر على أوقاف 7 وی فیها مباشراً کافیا وباشر مدة ثم 


)٢(‏ كلمة في الأصل غير واضحة. 
(۳) هكذا في الأصلء ولعلها: «كاتباً» . 


5١١ 


شخص أن يوليه هذه الوظیفة وصمّم عليه في دك وتحقّق الناظر أنه 
إذا لم يقبل هذه الشفاعة يحصل له منه ضرر عظيم في نفسه ووظیفته 
ففعل ذلك . 

فهل ينفذ هذا العزل ويصح تولية الثاني في هذه الحالة آم لا؟ 

وإذا كان ذلك النائب قد عزل وَأَمِنَ الناظر شه فهل يجب عليه 
الاستمرار بالمباشرة الأولى أم لا؟ 
* الحواب : 

الله يهدي للحق ؛ لا ينفذ عزل المباشر والحالة ما ذكر» ولا يصح 
تولية الثاني» وعلى الناظر الاستمرار بالأول وتمکینہ''' من المباشرة» 
ومنع الذي ولاه انیا ما لم يعارض ذلك معارض شرعي» والله أعلم . 


]1۲۸[ مسالة 
فی امرأة وقفت أملاكاً على ولدها أبي عبدالله» ثم من بعده على 
آبنائه دون بناته بالسوية» واحداً کانوا أو آکثر» ثم على آولادهم الذكور 
دون الإناث» ثم على أنسالهم كذلك» على أنه من توفي [ز: ۸۰/ ب] 
منهم عن ولد أو ولد ولد وإِنْ سَمْلَ كان نصيبه له» وان مات عن غير 
ولدٍ أو ولدٍ ولد ولا نسل وعقب كان نصيبه لمن في درجته من الذكور 


اج 97779۷۷۰۳۳۴9 7[ ا .7 7۳ بو 


)١(‏ عبارة: «بالأول وتمکینه» ليست واضحة فی الأصل ؛ كتبتها تقديراً. 


1۲ 





والإناث» فان مات أبو عبدانا لله الموقوف عليه عن غير ولد ذكر صرف 
الوقفُ إلى بناته» ثم من بعدهرٌ إلى أولادهیٌ للذكر مثل حظ الأنثيين. 
وكذلك بعدهم إلى آولادهم ونسلهم أبداء وان توفي الموقوف عليه 
عن غير ولد بالكلية صرف هذا الوقفٌ إلى أخيه خيه أبي عبَّيدِء ثم إلى 
أولاده» ثم إلى أولاد أولاده كذلك على الحكم والترتيب المتقدم في 
نسل الموقوف عليه أولاً. 

فإذا انقطع نسل أبي عبید ومات عن غير ولد كان ذلك وقفاً على 
الاقرب فالأقرب من عَصّبّاته ثم على ذرّيتهم کذلك. ثم على جهة 


فمات أبو عبدالله الموقوف عليه أوّلا عن ابن وبنت اسمها فاطمة 
۳ راع 
فحاز الابن ذلك جميعه» ثم توفی عن غير ولد» وتك أخته المذكورة 
وابنَ عمّه محمد بن أبي عَبيدٍ الموقوف عليه ثانياً. 


وللواقفة آولاد آولاد من غير نسل آبی عبدالله وأبى عبّد المذکورین 


فإلى من یرجع الوقف من هؤلاء؟ 
وهل به الذکور دون الاناث؟ 
چا الحواب : 


الله يهدي للحق؛ ينتقل الوقف بعد موت الولدِ المذکور إلى أخته 
فاطمة المذكورة فقطء ثم يكون بعدها لمن یخلفه() من أولادهاء 


)١(‏ کذا فی الأصلء ولعله: (یخلفھا؛ 


<1۳ 





ولا يأخذ أولاد أبي عَبَیدٍ شیتاً ما دام أحدٌ من نسل الموقوف عليه رل 
موجوداء وكذلك أيضاً لا يأخذ أحد من عصباتِ أبي ید شيئاً ما دام 
أحدٌ من نسله موجودلٌ والله أعلم . 

ومستندي في ذلك أن الوقف [ز: /۸٦‏ أ] رل کان ملك أبي 
عبدالله» فملكه ابنه المذکورہ ثم وََفنْهُ عليه وعلى من بعده كما تقدّم: 
فهذه قرينة تقتضي أنه لا يُصرفُ لنسل أبي عْبَيدٍ شيءٌ ما دام نسل الموقوف 

والبنت كانت محجوبة بأخيهاء فلما توفي عن غير ولد يقدر كأنه 
لم يكن أولاً. . . أخيه ۲۱ . 

ولا يمكن تقدیر وجود آخته الان کالعدم حتی ينتقل الوقف إلى 
ابن أبي عَبَيدِء والل أعلم . 


ثم رأيت بها نسخة وقد کتب عليها العلامة آبو البقاء ابن السك < 





)١(‏ هنا مقدار كلمة غير واضحة. 

)۲( هو: محمد بن عبد البر بن يحيى بن علي بن تمامء بهاء الدين. أبو البقاء 
السبكي» ولد بمصر سنة (۷۰۸ھ) وسمع وتفقه» ثم انتقل إلى دمشق 
فولي القضاء نيابة عن تقي الدين السبكي. ثم وليه استقلالاًء ثم ولي قضاء 
طرابلس؛ ثم رجع إلى القاهرة وولي فضاءهاء ثم ولي قضاء دمشق. 
وتوفي بها سنة (۷۷۷ه)۰ کان ذكياً بارعا قال عن نفسه: «أعرف عشرين 
علماً لم يسألني عنها بالقاهرة أحد؛. ومع ذلك كان قليل التصنيف» من 
كتبه : (مختصر المطلب" قي فروع الشافعیت واشرح الحاوي الصغیراء = 


٤ 


بأن الوقف یکون منقطع الوسطء فيصرَف إلى أقرب الناس إلى الواقف: 
ذكرت» والله أعلم . 


IT 


ببسم 


= وقطعة من سرح (محتصر ابن اليحاجب» : ينظر #الذرر الكامنة) (8 / ۲۳۷ 


.)۱۸6 /٦( و«الاعلام»‎ 


ء٥‎ 





[۱۲۹] مها مسالة 


في رجل يقرأ القرآن ويُطالع شیئاً من کتب التفسير والحدیث: 
فإذا مر به شيء من الوارد في صفات الله سبحانه كالاستواء ونحوه 
اعتقد الایمان به من غیر تکبیف ولا تمثيل» فهل یلحقه شيءٌ من حکہ 
اھ ها شم دا ان ی کلام اللہ تعالى لا یشب کلام 
الشُخْدَثین''' وصفاته لا تشب؛ صفاتهم؟ 
# الحواب : 

له َهدي للحَقّ؛ لا يكون عليه اعتراضٌ في ذلك والحالةٌ ما دک 
ولا یف بان مبندع إذا اقتصر على مجرّد ذلك ما لم يعتقد أَنَّ هذه 
القاطے ماج المتعارفة في الق ويصفه سبحانه بأن له تلك 
الصفات. فان حي يقع في محذور التَشْبِيو ولا یله من ذلك کول 
یعتقد | تة للمخلوقاتِ في تلك الصفات ؛ بل الواجب عليه أن يعتقد أذ 
ظواهر هذه الألفاظ الموهمة أاجوارح کالیدِ والقَدَم والرجل, ونحو ذلك؛ 


اقم بان سيت 


)١(‏ في «ظ): «المخلوقين».' 





ذلك ؛ كلها غیژ مُرَادَة بهزه الألفاظء وان لها معان یلیق بكمال”" الله تعالى 
ولا يزيد على ذلك . 


أو لصفاتِ المُحْدثین کالاستواء [ز: ۸۲/ ب] والإتيان والضحك وما أشبه 


فهذه الطریقةً أسلم لأمثال هذاء وان ترقى إلى درجة فهم كلام 
العرب وطريق استعاراتها وکنایاتھاء وأمكته تنزیل تلك الألفاظ التأويل 
على مجاري كلامهم» أو أخذ ذلك من أئمة أهل الأصول القائمین بفهم 
ذلك وتحقیق تأويله فهو الأكملّ لحاله. ۱ 
ومتى لم يتأمّل له ذلك فالأولى له أن يفوّضَ علم المراد 
بهذه الالفاظ الموهمة إلى الله سبحانهء ویقطع بأن ظواهرها غیر 
مراد عملاً بالاية القاطعة في ذلك وهي قوله تعالى: ى 
کی سو + [الشوری: .]1١‏ 
وهذا کله في غير صفات الله تعالى الذَائيّة الأزليّة التي اتفى أهل 
لس على إثباتها له سمحانہ وهي : الحياة» والعلمء والقدرة» والإرادة: 
والكلام. والسمعء والبصرء فان معانيها ثابتة له سبحانه» وهي قديمة 
یه لا تتبدَل ولا تشبۂ صفاتِ المخلوقين . 
نا لله تعالى على الكتاب والسّنَةِ وملازمة الاعتقاد الصحيح 
الخالص من جمیع البدع والضّلالات و الله أعلم . ۱ 


سس س بجر 


)١(‏ فی «ظ): «بجلال». 


۶ ۷ 





[۱۳۰] ومنضاً مسالة 


فيما رُوِيَ أن ن الشمس والقمرَ یکونان یوم القيامة ورین یکوّران''' 
في النار» ما حكم هذا الحديث؟ وعلى ماذا يُحْمَل؟ 
٭ الحواب : 

الله بهدی للحنق ؛ الحدیت صحیح روی البخاری في صصحه 
قطعةً تہ( وأخرجه البيهقئٌ بکماله في کتاب 1 لبعث والنشور)”” بسند 


الصٌحیح من طريق عبد العزیز [ظ: ۰٠ب]‏ بن المختاره عن عبداللہ 
ابن الداتاے قال : 


)1( في الأصل واظه: «ثرران»» والصواب النصب بالیاء کالمثبت؛ وأصل التكوير : 
اللف والضم» ومعنى تكوير الشمس والقمر : أنهما یجمعان ویْکف ضوؤهما. 
ينظر : «النهایة في غريب الحديث» (5/ ۲۰۸). 

(؟) في بدء الخلق؛ باب (4): صفة الشمس والقمر رقم (۰)۳۲۰۰ ولفظه : 
«الشَّمنُ وَالمَمَرُ مُكَوّرَانِ يَوْمَ القيَامَةِ» . 

(۳) لم أجده في كتاب «البعث والنشور٢ء‏ وأخرجه الطحاوي في «شرح مشكل 
الآثار» (۱/ ۰)۱۷۰ وعزاه ابن حجر وغيره إلى البزار والإسماعيلي 
والخطابي» ینظر : «فتح الباري» .)۳٦٣٣ /٦(‏ 

)٤(‏ هو: عبدالله بن فيروز» البصري. لقبه: الداناْ ومعناه: العالم بالفارسية. 
وأصله: داناه فعرّبت. وهو تابعي صغيرء قال أبو زرعة: اثقةاء وقال 
النسائی : اليس به بأسْ!» وذکره ابن حبان في الثقات» وذكر بن أبي 
حاتم أنه رأى با برزة الأسلمي ذه . وروی عن أبي سلمة بن عبد الرحمن 
ابن عوف» وذكر البزا ر أنه لم يرو عن أبي سلمة غير هذا الحدیث . روى له = 


۶۱۸ 


«شهدٍت أبا سَلمَةَ بنَ عبد الرحمن فی هذا المسجد زمنّ خالدِ بن 
عبداش''ء [ز: ۸۷/ ] وجاء الحسن ‏ یعنی البصری - فجلس إليه 
قال : فحدّث ۔ يعني أبا سَلمَةٌ - قال : 

حدثنا أبو هريرة رضي الله تعالى عنه عن رسول الله بيو قال : 
«الشضسن الق ثوران مكوران في | النار ذم | القيّامَةِ». قال: فقال 
الحس“ : وما ذنتهما؟ فقال أبو سلمة: أَحَدَنُكَ عن رسول الله الله ا 
قال: فسَكت الحسر». 

فهذا الحديث ثابتٌ ولا إشكالَ فيه؛ بل هو مما تضئنه قولهُ 
تعالی : ان ڪي و کا رو ما عيدوت من دوب الو عم کل ر ہہ 00111 نسم لها 
وردورے 1#[ الأنبياء : ۰۸ء 

والمعنى فى ذلك: زيادة الحسرة على الكفار إذ رَجَوا النَصرَ من 
هذه الأشياء فحرقت معهم في التار. 


= الجماعة سوى الترمذي . ينظر: ا تھذیب التهذيب» (۲/ ۰8۰۳ وافتح 
الباری) (5/ .)۳٦٣٣‏ 

(۱) المسجد هو مسجد البصرة كما جاء في رواية الاسماعيليی» وخالد هو: 
ابن عبدالله بن أسيدٍ - بفتح الهمزة - القرشي الأموي المکي کان مع 
مصعب بن الزبير في العراق» ثم لحق بعبد الملك وشهد قتل مصعب 
فولأء البصرة في آخر سنة (۷۲ھ) وبقي فيها نحو السنة ثم عُزَلَء أورده ابن 
حبان في «الثقات» )۲٠١ /٤(‏ وذكر أنه أدرك جماعة من أصحاب النبئ يله . 
ینظر : تاریخ مدينة دمشق» /۱٦(‏ ۱۲۲) وما بعد . 

(؟) قال الخطابي : «لَيْسَ المراد بِكَوْنِهِمَا في التار تغذییهما بذلك وَلَكِنهُ تکیت - 


۹ 


یر 
کے م ا 


نم إن النخصيصَ الذي وَرَدَ على الایة بقوله تعالی : ری ات 
سَبَقَتَ لهم ا لح کیک عتا دون #الأنياء: ۰۲۱۰۱ لا یشم 
الشمسَ والقمر لأتهما ليسا من ذواتِ الأرواح ؛ فضلاً عن أن يكونا قبل 
المسيح وعزیر والملائكة الذين نرّل التخصیص بسببهم» ولو كانا من 
د ات الأروا واح فلله سبحانه وتعالی أن يفعا 
يفعل» والله سبحانه أعلم . 


ما یشاء» لا مأل عب 





[3] ومنها أيضاً مسالة 
۰ ”ا عو ب 5 زر ور 2 ون ہے سرج سر سیر اج 
في قول عائشة رضي الله عنها : (توفي رسول الله يي بين سَخري 
ونخریی»(۲ وفى الرواية الأخرى : ابن حاقتی دای مأ معنى ذلك؟ 


ِ من کان يَْبّدهُمَا في ال لِيَعْلمُوا أن جبادتهم لَهُمَا کانث بَاطِلا: وَقِيلَ : 
هما حلفا نار فأعيدا یا وَقَالَ الإسماعيلي : لا یلم من جغلهم في 
الثار تغذیهمّا إن لله في انار ملائکة وحجارة وغیرها لتکو هل انار 
عَذَابًا وَآلَهَ من ' آلات | العذاب وَمَا شاء الله مِنْ دك فلاً تکون هي مُعَدَبَةاء 
ینظر : «فتح الباري» .)۳٦٣ /٦(‏ 

: )45( أخرجه البخاري في عدة مواضع بألفاظ قريبة » أولها: في الجنائز» باب‎ )١( 
ما جاء في قبر الّبی بي وأبي بكر وعمرء رقم (۰)۱۳۸۹ ومسلم في فضائل‎ 
.)۲8۳( الصحابةء باب (۱۳): في فضل عائشة آم المؤمنین رضي الله عنهاء رقم‎ 

)٢(‏ آخرجہ البخاري في المغازي؛ باب (84): صرض الب ی ووفاته» رقم 
(٤٤٤٤)ک‏ ولفظه عَنْ عانشةٌ رضي الله عنها فَالَّتْ: «مات ابیت وت - 


5 





٭ الحواب : 
پل ال ١‏ ۔ یے و و 27 بر ھ هوه 7 0 
الله يَهدِي لح ؛ النحر معروف». وهو الحلق الذي هو مضہ ع 
أما السخر: بفتح السين وإسكان الحاء المهملة؛ فالأشهر فيه أنه 
پک مه ۶ 
ال ئف وقيل : ما لصق بالحلقوم من أعلى البطن . 
والمعنى : أنه بي مات وهي مُسندته إلى صدرها رضي الله تعالى 
عنها . 
وحکی ابن قتيبة عن بعضهم: «الشجرا» بالشین المعجَمَة 
والجیم. وأنه سل عن ذلك فشدً بِينَ أصابعه وقدّمَها على صدره كأنه 
يضم شیتاً الیی [ز: ۸۷/ ب] أي انه ية مات وقد ضمت بیدها إلى 
نحر ها وصدرها والشجر التَشْبيك . 


FE 


وهذا اللفظ في الحديث غریب» والمشهورٌ هو الأوّلء ويؤيده 

الرواية الأخرى : «يَيْنَ حاقتتی وَذاقتی)ء والحاقنة : هي الوَهْدَة المنخفضة 

5 بَيْنَ حاقتی وَذاقتتی» فلا أكرَهُ شدَّة المّْتِ لاح أَبَدَا بَعْدَ الى يلوا . 

)١(‏ غريب الحديث» لابن ی (۷/ 40۷) ولفظه: «وبلغني عن عُمارة بن عقيل 
ابن بلال بن جرير أنه قال: إنما هو بين شجري وبجري؛ فسئل عن ذلك 
فشبك بين أصابعه وقدّمها من صدره كأنه يضم شین ويقال: اشتجر 
الناس إذا اختلفوا. . . أراد عمارة: أنه قيض وقد ضمّته بيدها إلى نحرها 
وصدرها وخالفت بين أصابعها كما يفعل من يضم الشيء الذي بما يديه 
إلى صدره» والمحفوظ هو الأول» . 


4۲١ 





بين رین من الحَلقء والذَاقنهُ الذَقَنٌ» وقیل : طرف الحلقوم» وقیل : 
ما تَنالَهُ القن من الصّدر واله أعلم . 


]۱۳۲[ مسا اه 

في رجل ول شخصاً أن يُطلقَ زوجته على أن تبْرأَهُ من صداقھاء 
فقال لها الوکیل : إِنْ راب موكلي زوجك من صَدَاقكِ فأنت طالقٌ» 
فقالت : أبرأته» ثم ادّعی الوم أنه كانَ قد عزلَ الوکیل قبل أن یفعل 
ذلك » فهل یقع على الزوج طلاق آم لا؟ 

و 

# الحواب : 

الله یهدي لخن لا بُقبل من الزوج دعوی العزل للوکیل حتی 
یم عليه لین لتعلّي حقّ الغيرٍ بذلك. وإذا ثبت نبت العزل بطریقه قبْل 
الخُلع لم ينفذ الطّلاق بناءً على الراجح من نفوذ لعزلٍ قبل بلوغ الخبر 
إلى الوکیل» وحيتلٍ فالذي بَظهر أن الإبراء لا یذ لاله لم بقع مُطلقا 
ولا مبتداً به؛ بل وقع جواباً للشرط الذي بدأ به الوكيل» فهو فى معنى 
متقید بەء فإذا لم ينفذ الطلاق لم يصح الإبراء لتقيده في المعنى وان 
كان اللفظ مطلقاًء والله أعلم . 

وهذه المسألة متفرّعةٌ على أنَّ مثلّ هذا القول يكون لعا يقتضي 
)١(‏ ينظر: «لسان العرب» (۳/ ۵۱۲ مادة: [ذقن]ء وافتح الباري» (۸/ ١‏ ۱۷). 


۲ 


البينونة » وهو الذي تقتضیه القواعد ولم آرها مسطورة بعينها والله 
سبحانه وتعالى أعلم . 





IO 3 


rrr‏ ا 


)١(‏ هذا ما جاء في نهاية الاصلء وجاء فی نهاية «ظ»: «والحمد لله مستحق 
الحمد سبحانه لا إله إلا هو» جل وعلاء وصلى الله على سيدنا محمد وعلى 
آله وصحبه وسلم. وكان الفراغ من كتابتها في الیوم المبارك رابع عشر شهر 
رمضان المعظم قدره. سنة أحد [كذا في «ظ» والأولى إحدى] وأربعين وتسع 
مثةء غفر الله لكاتبه ومؤلفه ولصاحبه ولجميع المسلمين» آمين». 


8 





(° 


- الفھرس العام . 


- فهرس الأعلام المترجمين . 


- فهرس الا 


حاديث والآثار 


کی 


خضےر 











آل عمران: ۲۰۰ 

النساء: ۱۱ 

النساء: ۱۲۵ 

المائدة : ۲ 

٩۰ المائدة:‎ 

« وَأ ها صرطی مُسَيَقِيمًا اوه . . . # الأنعام : ۱۵۳ 
۶ ولل مود آخاهم ص7 الأعراف : ۷۳ 


# وَالسبفُوت الا ولون من لهجن والأصار 6.۰۰ التوبة: ۱۰۰ 
# فوریلک لنکلنھے اج ر من . الحجر: ٩۳-۹۲‏ 


$ 2 ِسَبْدوء للا مرح امد الکرار 4 الاسراء: ١‏ 
۶ َنم سا لا حق دا بلع 7 ات4 الکهف : ۸٦-۸۵‏ 
#وقل رَّبَ زدن عا * طه: ١١5‏ 
« وأمر امت باسَرو واضطر عل 4 طه : ۱۳۲ 
لوڪ وما تعمدوت من دوب اور حصب 


جه انسر 1 لها وردورے 4 الأنہاء: ۸ 


۱۱۳-۷ 


o_o 
1۰۳ 
۳۳۵ 
۳۶ ء‎ 


۱۹ 


# إن الات سبقت لهم بنا الم ولک عم 

مبعدون الأنبياء: ۱۰۱ 
« فیدر الین الف عن أو أن سن تن 

از مہم عَدَاكُ آرۓ 4 النور: ٠٦‏ 


۳ سے ا گا می سد 
8 


# رب المشرق والسفرب 4 الشعراء : ۲۸ 
۶ ودوم بناد هم فقول مادا أ 6 الْمَرَسَلِنَ القصص : ٦٦‏ 


۶ فعویت علتهم الاب یرم هم لا بت لورت 4 القصص: ٦٦‏ 


سے 
ےد حر پل گر سر ٣م‏ 5 


7 اقل بعصم عل بَحْضٍ یتلود # الصافات : ۲۷ 


« فل ل يسوی الین موی ولب لا عون کا بک 
رم بے جم 
ولو الات # الزمر: ۹ 


سیر سير ا 


حت مر مشي کر مو ک٠‏ رد ہےر سر سم ۳ 0007 1 
۶س لکم من لین ما وی به ويا وَأَلَدِىَ اَتِكبِا لتق الشوری: ۱۳ 


٭ ید لا سل عن دیع اش ولا اد که الرحمن : ۳۹ 
زمر مر رہ سر خرس 


یعرف المجرمونَ یه ...# الرحمن: 5١‏ 


یر امه لت ءامو منك وان أو یار رسب 4 المجادلة: ۱۱ 
22 مع سی ر رس کے ار 7 م 

٭ اعا الین منوا فوا اشک ولک ترا 4 التحريم: ٦‏ 

2 رپ امسر ارب # المعارج : ٠‏ 


ر ور سره مه ۳ 
والضحی () والیّل لذا سین الضحی : ۲_١‏ 
یس کل تو ؟ 


سر سے کی 


١١ : الشورى‎ 1 


ورك 





4 ۳ 7 ج- ا ۳۴ - ۳ ۲ پور ہیں بد 

«اتبعوا وا تبترعوا فقد كفيتم 

۳ 2 

تى 2 7 مزا اس ا 
1 سول الله كك لبلةَ ہیدہ 


یر 


356 


اس 
سس .2 


3 قیمّت الصَّلاَة فلا صَلاَۃ الا 

اي نت فصل تم اللي َكلت قد مت 

لج سوج اک پاش ل 

إا سَمِعتُم امد فقولوا مل مَا قو 

ل خلت في عل له ااج جنات قش" 

(إِذَا كَانَتْ لَيْلَهُ لصف من شَعْبَانَ فقومُوا لَيْلَهَا وَصُومُوا يومها. . ٠.‏ 
«إذا وَل الکلب في إِنَاء آحکم فليرقة. 

ینوا بستّي وس الصُلَفَاءِ الرّاشدِين امین تَمَسَّكوا بها. . ٠.‏ 
أصَلّى الي يك في لكب ال نعم رخعتين. ٠.‏ 

اأفضل الصَّلاة صلا المَرْءِ في یه إلا المَكُويَةً) 

كر أَدلّكُمْ على ما يَمْحُو الله به | الخَطايَا وه تفع به الدَّرَجَات؟ . . ٠.‏ 
«الشمْس وَالقَمَرُ مُكَوَّرَانِ یرم لیم 


۹ 


۵۵ 
۷٦ 
۳۹٤ 
۳۹۸ 


۳۹۸ 


۳۹۷ 








(الصبحه تنم الرژق) ۳۷۱ 
(القَصدٌ في الست خَيْرٌ من الاجتهاد فی البدعة» 1 
«اللَّحْدُ لَنَا والشَّق لغیرتا» ۱۹۰ 
لاله في أَصْحَابِيء الله ال في أَصْحَابِي. . . » ro‏ 
«اللهمّ اختر لنبيك» ١515‏ 
له صل على مُحَمَدٍ وَعَلی آل مُحَمّد. ۳۸۵ 
00207 ۳۹۵ 
«أَمَا عَلِمْتَ أنَّ الخمر قد حُوَمَتْ؟ قال : لا» ۷٤‏ 
إن الله أَمَدَكُمْ بصلا هي حَير لَكُمْ من خمر الم . .» ۲۲ 
سوج یش ہآ 1۳ 
ِن المَرْأءَ رت فَإِذَا خرجَت اسْتَشْرَقَهًا الشَيْطَان. . ۱۳۸ 
أن لاس نلوا مع اي يل على الجر أَرْضِ نَمود. ٠٠.‏ ۱۰۳ 
الب بل اناع فرسا من آغراین . . . » ۳۰۲ 


j 


2 2 کی اش ٠‏ 1 و ۳ ب7 لچ مر شين 0 7 5 7 ۷ 
«أن النبِي ب تنفل سَّيفة ذا الفقار يَوْمَ در وَهوّ الذی رأى فيه الدٌؤْيً 
۲ یر سے سے می۲ 
رپ بر ير 
7 ۸ ۶ ۲ 


أن التي يكل لا دحل البَيْتَ دعا في تواحبه كلها ولم يُصَلٌ .۱.۰۰ ۳۹ 
ان ا رَجِلا أَهدَى لِرَسُولٍ الله مق رَاوية خن . ۷٤ ٠٠‏ 
«أَنَّ رتسول الله كل آم مر بالمَسْح علی الحُمَيْنِ. . ( 1۳ 
ان رسول لله يق صلی بالقوم في الخوفب ركعتين َم َل م 


۳۹۷ 4 


۶۳۰ 





ان شول اللہ ےی صَلَّى في المَسْجِدٍ ذا ت یل فصَلی بصلانه 


«أنَّ عَلِيَا حمل اباب يوم شیر حتى صعد المسلمون عليه. . 


نَعْمَرَ بْنَ الخَطَّاب ذه كان يُصَلَي مِنَ الیل مَا شاء الله 
أن معاد أيه کان یصلی مع اي الیشاء ثم یتصرف . . 
لا کول ۱ لامَام لیژتم ٢‏ به قلا توا ا عَلَيْه) 


ود 


1 


عم 
تس 


حص لِلمُسَافر إذا تَوَضَاً رب یه نم ادت وُضوءًا . 
ل مع ال لیا نم ترجع. . 


اه ليس شيء ربكم من الجنَة ویباعذکم منّ الثّار إلا وقد أَمَرْتَكم 


به 
هم قام مَع الإمّام حتّی يَنصَرفَ كيب له قیام لب 
8 ل می مر 7 و 3 


ول نآ نوا علي ؛ وَأَوَل ۴ 8 م من التسَاءِ حَدِيجةً) 
27 الاس إ ته لیس من شیء یه يي م من 7 الجن . i.‏ 
«توفي سول اللہ و ين سَحْرِيْ وَنخری» 


«جَاء رجل واللّبیْ ی قد صلی فقال الب ب . 
سے رگ وو س مس وگ 
«خرج النبی بي فإذا آناسنْ في رَمَضان بصلون. . 


3 


۹ 


A 


۱۳۹ 


۷۷ 
۳۳۹ 
۹ 
ےڈ 
۳۹۹ 


۱۳۰ 


ناداه . . . ) 
حط الت یی خا مره وحط حَطًا في الوَسّط خارجا منة . 

«خَطّ لَنَا ۔ سول الله 6 کل خط * نم قال : هذا سبیل الله .ےس ۴ک 
اخیر الحَدیث کتات الله وخ الھدی مُدی محمد . 2 
"ىشت ارد لقو تم وق سيّراء . . . » 

ریت بٿ ابا سعِيدٍ الحُدْرِيٌ في يوم جُمَْةِ بِصَلَي . . 
راط ؤم فی سيل اللو 
درباط وم رل خَيْرٌ من صیّام شهر وَقِيَامِِ. 
«سَألت رد سره الله من اللا في يي والسّلاؤ في المشجي؟ . 
ا سْیْحَانكَ | له را و بحَمْيك للم اعَفْز لی؛ 
«سیکون عليكم ره يُوَخَرُونَ الصّلاة عنْ وَقیھا. . 


1 ۲ 7 7 
J‏ شر الأمُور مُحْدناتھا و محدثة بدعة. . .» 


& 2 


f. 


صا المرء في يته افضال من صلاته في مسجدي هذا له المَکتوبَة) 


نے 
٣ 7‏ ھ ا وه ع راك ميس رم ي ہب 
اصلی النبي 5ة في خرف الظهْرَ فصف بَعْضهُن خلفه. 
# سر ۶ پل سود 4 17 : 
« صلی بنا رسول الله ہچ في رمضان ثمان ركعّات والوتر. ٠٠.‏ 
ات جع ول الو قل سل حَنَّى بقي سبْم. . . » 


ر ی ۹ 


(فادا رت ال : قومي فََوْترِي يا عَائسَهُ 
«فإِذا افعلت فصا مَعَقُ: مَعَهُمْ وَاجْعَلِه نافلد 
(فاذا کر فکبترُواء وذا رفع فَارْقَعُوا) 


«فََمًا | الکو فَعَظَمُوا ذ فيه الوب كك وأمّا السخود. . . ) 


۱۳۷ 


۳۹۸ 


۳۹۹ 


¥ 





۰ 2 


فٍن أفضل الصا صَلاة المَرْءِ في بب إلا الکو 

«نان صَلاة آخر اليل مَحضورت وذلك افضل) 

ما ر ره چ رة تو مر منم : : 1 دس 2 
افإنة مَنْ بعش ملك بحري سَيرى اختلافاً كثيراً؛ فعليكم بسنتي . 


22 ارم فرارك ین الأمّد) 


کے رہ 0 روہ کے 
«فلقد رايتني في نفر سَبْعَة آنا ثا 4: نھد علی لے ذلك انب 
فللا نق 

8 


۳۹ ۳ 7 , 9 

«قالوا: يا رَسُولَ الله! مَا الطهرر على الحفيْن؟ . . . ) 
7 تک 7 7 م 1 57 2 الى 
«قلت : يا رَسُوكَ الله! إني أكون بالباديةء وَأَنَا بِحَمْدٍ الله أَصَلَى 


اشنا مع رسول اللہ پل في شهر رمضان ليلة ثلاث وعشرین ٠٠۰۰‏ 
(کان بْ رسول الله ي ییکرھون رفع 1 الصّوتِ عند ثلاث: 
س ے۔ ۱ 

«كان النا س تصلون في مشچ رسول الله 88 في رَمَضان . 

كان المي كله یتو يقل في ركوعه وَسُجُودہ سُبْحَانَكَ الله ۰ 
«کان أَوَّلَ مَنْ سلم من رجا > وَمَنَ الْنسَاءِ حَدِيجَةً) 


«کان رَسُولُ الله كل یمن إِذَا كنا سرا - أو مسافرین ن - آن لا نترع 
نَا 

ا رر رش ےہ ۳ 
«کان رسرل الله لاه بصلي صلا من ای كلها أ معترضة ., . .) 
کات سول الله کل بعد له في سقاء. . ٤.‏ 


ETT 


۳۳۹ 


۳۹۸ 


۳۳۸ 


۲۱۳ 


٦ 


«کان معاذ ي تع اي يك نم ياي فيم فوم 1 ۳۹۵ 
0 لرسول الل يل کلام ر َاويَة من خَمْر . . .» ۷ 
کل غاد لم ادها امات رسول | الله ما فلا تیدا بها. . .» ۵4 
كل مُحدثة 0ل وک بدعة ضاذلةً) ۱۳۱ 
الآ موا یه الجْمُعَة بقیام من 3 ا ٦٦‏ 
الول خی ہو الي حل نأل قآ 7 ۵ ۳ 
رلك عذوّى 08 طيرَة) 1 ۳۳۸ 
ا ٦‏ 
الا يَغْلقٌ اله با a, e‏ ۰ 
لا یل الرَّھن کت رر و 
لا یور مغر على مص ۳۳/۸ 
من واه رجا بح الله رل یس بفرّار. 1 ۲۳۷ 
لسار لام لین وَلِلثقیم یرم ول ۳۱۳ 
او ضر اك تا ۱۰ 
لگا توفي التي يلك كان بالمَديد َة رَجُلُ یلد وار يضرم . ١5١‏ 
وو ہنس سرت یت ۱۳۸ 
الؤلا أن أشق علی متي ي مهم بالسوالك عند کل صلا ۱۹ 
Nee‏ * من ذي لَهْجَةٍ أَصْدَقَ من ابي 

ذز ۱ ۲۳۹ 
اما مَنْعَكَ أن تصلی مع لناس؟ آلشت ل ر ۳۹۸ 
امّات ت الي رنه لین حاقتٍی وَذَاقتی . . . کچھ 


وڈ 


مَنْ آخ ڌٿ في دنا مَذا ما لس منه فهر رَد 


امَنْ سره أن یسک خی و ها اج للم الجما ٤‏ 


سو کی تت 


اشع ران وؤئوي عن مدني لا بے هم ما أغطي السَّائِينَ. . . 


ن شغلۀ ري عَنْ مالي یه أفْصَلَ ما آغطي السَائلِينَ» 


وکل ضلالة فيئ الثّار) 
کم وے کر م 2 
۷ 8 تَا | ْ4 تله .م قلوبکم» 


لاي سول الله! أفتنا في بيت المقدس؟ فقال : وه فصلوا فيه. . 


سم ی 
7 سی ای 


1 اجب لا تک ناه ا أن صل معي وتا أن کت 
على یت 


یلع لله تارك وتعالی إلى خلقه لَيْلَةَ اضف من شَعْبَانَ. 
لالال 


e 


۱۳۳ 


۱۸ 
۱۱ 
۱۳ 
۱۰۳ 
۰۰۹ 
or 
۳۳۳ 
۱۹۹ 


۱۳۶ 


۳۹ ۵ 


سی عل وین 


العهملم الصفحة 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن إبراهيم (برهان الدين الفرَاريّ) ۲۱۱ 
إبراهيم بن عبد الله بن عبد المنعم (ابن أبي الدم) ۱۹۱ 
إبراهيم بن علي بن آحمد؛ قاضي القضاة الحنفي برهان الدین ۱۷۷ 
إبراهيم بن المنذر بن عبد الله الأسديٌ الحزامي نکی 
إبراهيم بن أبي النضر ۱۳۲ 
أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام (ابن تيمية) Yor‏ 
أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر (ابن خلکان) ۲۷ 
أحمد بن محمد بن علي (ابن الرفعة) ۷۳ 
آرغون بن عبد الله الكاملي ۳۷۰ 
(سحاق بن محمد بن إسماعيل بن عبد الله بن أبي فَرْوَة ۲۷۱ 
آسلم القرشي العَدویٌء آبو خالد المدني ۱۱ 
إسماعيل بن علي بن الحسن (القلقشندئ) و ۳۲ 
إسماعيل بن عیاش بن سُلیم العنسي ۷ 
الاستویٌ = عبد الرحیم بن الحسن بن علي ۳۷۹ 
الأفضل نور الدين = علي بن یوسف بن آیوب ۳۷۳ 








السلم الصفحة 


سال سس يي سيرآ 


إياز الامیر الکبیر ۱۸۲ 
ابن البارزي = هبة الله بن عبد الرحیم بن إبراهيم ۳۹ 
بدر الدين ابن جماعة = محمد بن إبراهيم بن سعد الله ۲ 
برهان الدين الفرَاريّ = إبراهيم بن عبد الرحمن بن إبراهيم 0 
اہو گر ین آحمد بن محمد بن عم الشافعي ء تاج الدین ۳۲۵ 
أبو بكر بن عبد الله بن محمد بن أبي سیر ۸ 
ی اھ شر ۸۷ 
بھاء الدين أبو البقاء السبكي - محمد بن عبد البر بن يحيى 31 
بهاء الدين ابن عقيل = عبد الله بن عبد الرحمن بن عقيل ۳۷۸ 
تاج الدين الفزاري = عبد الرحمن بن إبراهيم بن سباع ۳۸۰ 
ابن تيمية = أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام Yor‏ 
جَبيرُ بن نفير بن مالك بن عامر ۷ 
جلال الدين القَرُوِينِنٌ = محمد بن عبد الرحمن بن عمر 1 
جمال الدين الوسنويٌ = عبد الرحیم بن الحسن بن على ۳۷۹ 
ابن الجوزي = عبد الرحمن بن على بن محمد 2 
حجاج بن أرطاة بن ثور ٦‏ 
خالد بن ثابت بن طاعن بن العجلان ۳۸ 
خالد بن عبد الله بن سید ۱۹ 
أبو الخطاب الحنبلي = محفوظ بن أحمد الكلوذاني ۳۹۲ 
ابن خلكان - أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ۳۷۵ 
الداناحٌ = عبد الله بن فيروز ۸ 
ردان : ۳ 


EA 





۳۹ 





الصفحة 
زبيد بن الحارث اليامي ٦‏ 
زیاد بن سعد بن عبد الرحمن ۲۰ 
زيد بن اسلم هو القرشي العَدَویٔ ۱۱ 
أبو سعد الهروي = محمد بن آبي آحمد بن محمد ۳۹ 
سُلِيمٌ بن عمرو بن حَدِيدَة ۳۸۰ 
ابن شاس = عبد الله بن محمد بن نجم ۳۸۹ 
صدر الدین ابن الخابوري = محمد بن آبي بكر بن عياش ۳۲ 
صفي الدین القرافِيَ = محمود بن محمد (آبي بکر) بن حامد ۲۷۲ 
الصیدلانی = محمد بن داود بن محمد ۳۷۹ 
ضَمْرَة بن عبد الله بن نیس ۱۳۹ 
الطرْطُوشيئٌ = محمد بن الوليد بن خلف 1 
عبد الاعلی بن عامر الثعلبي الکوفی ۱۲ 
عبد الرحمن بن أبي بكر بن أبي بكر (كمال الدين البسطامئٌ) o‏ 
عبد الله بن المبارك بن واضح ۳۳ 
عبد الله بن صالح (کاتب اللیث) ۳۸ 
عبد الله بن محمد بن عبد الملك (موفق الدین المقدسي الحنبلی) ۳۸۰ 
عبد الملك بن عمير 51 
أبو عبيد الهروي = القاسم بن سلام نض 
عثمان بن عمّیر البجلي ۱۳ 
ابن العطار = علي بن إبراهيم بن داود ۲۹۰ 
ابن عقيل الحنبلي = علي بن عقيل بن محمد بن عقیل ۹۲ 
علي بن یوسف بن سليمان (صدر الدین) ۱۷۷ 


السسسلم 








الصفحة 

عمر بن إسحاق بن أحمد (سراج م الدين الغزنويٌ) 4۹۳ 
عمر بن عبد الرحمن بن الحسین القبابي ۳۲۰ 
أبو الفضل بن خلف 1٤‏ 
1 ہو اض البصري > محمد بن الحسن بن المتصر ۱۰۷ 
بن القمّاح = محمد بن آحمد بن | براهیم ۹۲ 
قيس بن عُبّاد القیسیُ الضَبَعیُ ۳:۳ 
الليث بن سعد الفهميٌ ۳۰۸ 
محمد بن إبراهيم بن الحارث المي ۱۳ 
محمد بن أحمد بن آبي موسی ۲۹۱ 
محمد بن آحمد بن علي (نجم الدین الغیطی) ۳ 
محمد بن إسحاق بن يسار ۱۳۵ 
محمد بن المج کید اك بن ات بن لي ۷۸ 
محمد بن عقيل بن أ بي الحسن البالسي ۲۰ 
محمد بن علي بن إبراهيم (فخر الدین المصري) ۸ 
محمد بن علي بن عبد الواحد (أبو أَمَامةٌ ابن النقاش) ۳۷۹ 
محمد بن علي بن محمد بن أحمد بن مُبّتِ ۹۲ 
محمد بن کامل بن محمد بن تمام ار ٩۱‏ 
مسلم بن خاد ازنجي ۱۳۰ 
معاذ رفَاعَةَ بن رافع بن مالك بن ن العجلان ۳۹۹ 
ابن المندر = محمد بن إبراهيم بن المنذر أبو بكر النيسَابُوری ۳ 
منیف بن سليمان بن کامل ار 
نعَيمُ بن زياد الأَنْمَارِيٌ 2 . ۱۸ 


323 








راخ 
وکیع بن الجرّاح بن مَلیح الرّواسيٌ ۱ 
یحبی بن أبي كثير الطائي 5 
۳۳ ۲۸۹ 
یوسف بن محمد بن عمر 
IO Û‏ 


سر الص ا وروالف اج 


١‏ آخبار الدول وائثار الأول» للقرمانی ت: د. أحمد حطيط ود. فهمي سعد 
عالم الكتب/ بيروت» ط١‏ : ۱۲٤۱ھ‏ _ ۱۹۹۲م. 

1 «أحكام أهل الذمة» لابن قيم الجوزية» ت: يوسف أحمد البكري وشاكر 
توفيق العاروري» دار ابن حزم / بیروت: ط(: ۸٣۱ھ‏ _ ۱۹۹۷م. 

* «الأذكار» = «حلية الأبرار» 

۳ «الاستذکار» لابن عبد الب ت : سالم محمد عطا ومحمد علي معوض» دار 
الکتب العلمية / بیروت ‏ ط١:‏ ۲۰۰۰م. 

4- الاستیعاب في معرفة الأصحاب» لابن عبد البر» ت : علي محمد البجاوي 
دار الجیل/ بيروت» ط١‏ : ١٤٢۱ھ‏ - ۰۱۹۹۲ 

5 «أسنی المطالب شرح روض الطالب» للشیخ زکریا الانصاري» ومعه حاشية 
الرملي الکبیر: ت: د. محمد محمد تامرء دار الکتب العلمية/ بیروت 
طا : ١٤٣ھ‏ ۔ ۲۰۰۱م. 

7- «الأشربة» لابن یب ت : ممدوح حسن محمد» مکتبة الثقافة الدينية/ مصر . 

۷ الإصابة في تمييز الصحابة» لابن حجر العسقلاني» ومعه الاستیعاب في 
معرفة الأصحاب لابن عبد الب دار الکتاب العربي/ بیروت . 

۸ «الاعلام» لخير الدین الزركلي» دار العلم للملايين/ بیروت؛ طه.. 

۹۔ ڈالام) للا مام الشافعي» ت: د. رفعت فوزی عبد المطلب» دار الوفاء/ 
المنصورة ‏ مصرء ط۳: ٦ھ‏ ۔ ۲۰۰۵م. 


EY 


٠‏ «الأمر بالاتباع والنهي عن الابتداع» 

١‏ «الأموال» لابي عبيد القاسم بن سلام» ت: خلیل محمد هراس؛ دار 
الفك ر/ بیروت ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸م. 

۲ (إنباء الغمر بأنياء العمر» لابن حجر العسقلانی» ت: د. حسن حبشى» 
المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية/ القاهرت 418١م‏ - 1998م ٠‏ 

٣۔‏ «الأنس الجليل بتاریخ القدس والخليل» لمجير الدين العليمي الحنبلي» ت: 
عدنان يونس عبد المجيد نباتة» مكتبة دندیس/ عمان» ١٤٢٥ھ‏ ۔ ۱۹۹م. 

5 «الانصاف) للمرداوي» ت : محمد حامد الفقي» دار إحياء التراث/ بيروت . 

٥۔‏ «الأوائل» لابن أبي عاصم الشيباني» ت: محمد بن ناصر العجمي» دار البشائر 
الإسلامية / بیروتء دار الصديق/ دمشق؛ ط١:‏ ١٤٤٢ھ‏ ۔ ٢۲۰۰۷م.‏ 

5 «الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف» لابن المنذر النيسابوري» ت: 
د. أحمد بن محمد حنیفء دار طيبة/ الرياض» ط۱ : ۱۹۸۵م. 

۷۔ «الباعث على إنكار البدع والحوادث» لأبي شامة» ت: عثمان أحمد عنبرء 
دار الهدى/ القاهرة» ط١‏ : ۱۳۹۸ھ - ۱۹۷۸ء . 

۸۔ االبحر الزخار» لاہزارء ت: د. محفوظ الرحمن زین اللہ ؛ مکتبة العلوم 
والحكمء المدينة المنورت 6 147ه/ ۲۰۰۳م. 

4 «البحر المحيط فى أصول الفقه» للزرکشی؛ ت : عبد القادر عبدالله العانی ‏ 
وزارة الأوقاف بالكويت» ط۲: ١٤٤٢ھ‏ ۔ ٢7ھ‏ ۱ 

٠۔‏ (البدایة والنهاية» لابن كثير» مكتبة المعارف/ بیروت . 

١-«بغية‏ الملتمس في سباعيات حديث الإمام مالك بن أنس» للعلاتي» ت : 
حمدي عبد المجيد السلفي» دار النوادر/ دمشق» ط١‏ : ۷١٤٢ھ‏ ۔ ۲۰۰۱م. 

۲ «تاج العروس من جواهر القاموس» للزبيدي» مکتبة الحياة/ بیروت . 

۳- اتاج المفرق في تحلية علماء المشرق» للبلوي» ت: الحسن السائح» لجنة 
نشر التراث الإسلامي بالمغرب والإمارت العربية المتحدة. 

٤۔‏ «تاريخ الاسلام ووفيات المشاهير والاعلام» للحافظ الذهبيی ت: د. عمر 
عبد السلام تدمري» دار الگتاب العربي/ بيروت» ط۱ : ١٤٢۱ھ‏ -۱۹۹۱ء. 


٤٤ 


. اتاریخ بغداد» للخطيب البغدادي» دار الکتب العلمیة/ بيروت‎ ٥ 

1 ”تاريخ مدينة دمشق» لابن عساكر» ت: عمر بن غرامة العمري. دار 
الفکر / بيروت» ۱۹۹۵م. 

۷۔ «تحریر ألفاظ التنبیه» للنووي› ت : عبد الغني الذ.قر» دار القلم/ دمشق. 
ط۱ : ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 

۸۔ «تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي» للمبارکفوري دار الکتب العلمية/ 
بیروت» ط۱: ١٤۱ھ‏ - ۱۹۹۰م. 

٩‏ - «تحفة الاشراف بمعرفة الأطراف» للحافظ المزي: ت: عبد الصمد شرف 
الدين» وإشراف: زهير الشاويش» المکتب الاسلامي/ بیروت: الدار 
القيمة/ الهند ط۲: ١٤٠ھ‏ - ۱۹۸۳م. 

۰ اتحمة المحتاج للهيتمي» مع حاشيتي الشرواني وابن قاسم العبادي ت : محمد 
عبد العزیز الخالدي: دار الکتب العلمية/ بیروت؛ ط١:‏ ١٤٢۱ھ‏ - ۰۱۹۹۲ 

-١‏ «تحقیق النظر في حکم البصر» لتاج الدين السبكي؛ ت: عبد الجواد حمام؛ 
المشرق للکتاب» ودار التیسیر/ دمشق. ط۱: ۹١٤٤ھ‏ - ۲۰۰۸م. 

۲ (التحقیق!. ۱ 

٭ «تخریج إحياء علوم الدین» = «المغنی عن حمل الأسفار» 

۳ «تذكرة الموضوعات» للفتني؛ الناشر : أمين دمج/ بیروت . 

4 اتصحیح التنبیه» للؤمام النووي» ویلیه : «تذکرة النبیه فی تصحیح التنبیه» 
لام سنوی ت : د. محمد عقله الإبراهيم» مؤسسة الرسالة/ بیروت» ط١‏ : 
۷ھ - ۱۹۹1م. 

°- «تفسیر ابن آبي حاتم» ت : أسعد محمد الطیب؛ المکتبة العصرية/ صیدا. 

1 «تفسیر البغوی» ت : خالد عبد الرحمن العك» دار المعرفة/ بیروت . 

* «تفسیر الطبري» = «جامع البیان في تأويل القرآن» 

۷۔ اتقریب التهذيب» لابن حجر العسقلانی : تحقیق عادل مرشد» طبع 
مؤسسة الرسالة/ پیروت: ط١‏ ۔ ١٤٢۱ھ‏ / ۱۹۹۹ء. 


۸۔ (التلخیص الحبير في تخریج أحاديث الرافعي الکبیرا لابن حجر العسقلاني 
تحقيق عبد الله هاشم الیمانی: طبع دار المعرفة/ پیروت . 

4 االتمھید) لابن عبد الب ت: مصطفى بن أحمد العلوي» ومحمد عبد 
الكبير البكري» وزارة الأوقاف المغربیةء ۳۸۷٠م‏ . 

۰ 4- «التنسه) للشیرازی» ت : عماد الدين أحمد حیدر عالم الکتب/ بیروت؛ 
۱ : ۰۳ ۱ه. 

4١‏ «تهذیب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» ت: ابراهیم الزيبق وعادل مرشد 
مؤسسة الرسالة/ بيروت» ط١:‏ ۱ھم/۲۰۰۱م. 

۲ «تهذیب الکمال» للمزي» ت: د. بشار عواد معروف» مؤسسة الرسالة/ 
بیروت ط۱ : ٤٤٢ھ‏ ۔ ۰ م. 

۳ «توضیح المشتبه في ضبط آسماء الرواة وأنسابهم وألقابهم وکناهم» لابن 
ناصر الدین الدمشقي ‏ ت : محمد نعیم العر فسوسي ؛ مؤسسة الرسالة/ 
بیروت ‏ ط۱: ۱۹۹۳م. 

٤‏ «التیسیر بشرح الجامع الصغیر» للمّناوي. مکتبة الإمام الشافعی/ الریاض 
۳ ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 


65 «الثقات» لابن حبان» ت : د. محمد عبد المعید خان دار الفکر/ بیروت عن 
طبعة داء ة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن» ط١‏ : ۳ھ ۔ ۱۹۷۳م . 

41- «جامع الأصول في أحاديث الرسول» لابن الأثير الجزری؛ ت: عرد 
السلام محمد عمر علوش. المکتبة التجارية ‏ دار الفکر/ بيروت. ط ۰۱ 
۷ھ ۔ ۱۹۹۷م. 

۷ (جامع السان في تأويل القرآن». لابن جرير الطبري. ت: أحمد محمد 
شاکر؛ مؤسسة الرسالة/ بيروت. ط١:‏ ٠ھ‏ ۔ م 

4 «جامع التحصيل» للعلائي. ت: حمدي عبد المجيد السلفي؛ عالم الكتب/ 
بیروت: ط۳: ۱۶۱۷ ها 4امم. 

4 «جامع الترمذي» للؤمام الترمذي» دار الفيحاء/ دمشق - دار السلام/ 
الریاض: ط١‏ : ۸۸۲۰ ھ۸. 


وہ 


٭ «حاشیه ابن عابدين» = ارد المحتار على الدر المختار» 

06 «حاشية الجمل شرح المنهح» لسلیمان الجمل دار الفك ر / بيروت . 

١‏ «حاشیتا قليوبي وعميرة على شرح المحلي على المنهاج» طبع فيصل عيسى 
البابي الحلبي . 
۲ «الحافظ العلائي وجهوده فى الحديث وعلومه» للدكتور: عبد الباري بن 
عبد الحمید البدخشي. مکتبة دار المنهاج/ الریاض؛ ط١‏ : ۱8۲۸ه. 
دك «الحاوي الخبیر) لا مام الماوردي» ت: علي معوض ‏ وعادل عبد 
الموجودء طبع دار الكتب العلمية/ بيروت» ١٤٢۱ھ/‏ ۱۹۹۹م. 

6 - «حلية الأبرار» (الأذکار)ء للإمام النووي» ت: محبي الدين مستوء دار ابن 
كثير/ بیروت ‏ والكلم الطيب/ بيروت» ط٦‏ : ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۲م. 

٥۔‏ «حلية الأولياء» لأبي نعیم الأصبهاني» دار الكتاب العربي/ بيروت» ط٤‏ : 
6 ھ. 

٦۔‏ «الحوادث والبدع» للطر‌طوشی: ت: عبد المجيد تركي» دار الغرب 
لاسلامي؛ ط١:‏ ۱۶۱۰ه - ۱۹۹۰م. 

۷۔ «خزانة الادب وغاية الارب» لابن حجة الحموي؛ ت : عصام شقیو دار 
الهلال/ بیروت» ط١‏ : ۱۹۸۷م. 
۸- «خلاصة الاحکام في مهمات الستن وقواعد الاسلام؟ للنووي؛ ت : حسین 
إسماعيل الجمل؛ مؤسسة الرسالة/ بیروت ط١:‏ ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م. 
26084 الدارس في تاریخ المدارس؟ للنعيمي» ت: ايراهيم شمس الدین» دار الكتب 
العلمية / بيروت. ط١:‏ ١٠15١ه.‏ 

۰- «الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنة» لا بن حجر العسقلاني» دائرة المعارف 
بحیدر آباد الهندء ط٢:‏ ۱۳۹۲ھ/ ۱۹۷۲م. 

-١‏ ارد المحتار على الدر المختار» لابن عابدینء مصطفى البابي الحلبي/ 
القاهرق» ط۲: ١۱۳۸ھ‏ - 19355م. 

7" «الرسالة المستطرفة لبيان مشهور کتب السنة المشرفة» لمحمد بن جعفر 
الكتاني» طبع دار البشائر الإسلامية/ بيروت» ط٦‏ -۸۱۲۱/ ۲۰۰۰م 


¥ 


٣۳۔‏ «الرسالة» امام الشافعیء ت : الشيخ أحمد شاکرء ۱۳۰۹ھ. 
٤۔‏ «الروضص الأنف» للسهيلي . لت. مجذي بن منصور بن سید الشورى» دار 
الكتب العلمية / بير وت ط ۱ : ۸١١۱ھ‏ - ۷ هم . 


٥۔‏ «روضة الطالبين وعمدة المفتين» للإمام النووي» المکتب الإسلامي/ بیروت» 
ط؟: ۱۶۰۵ ه, 

٦۔‏ «الزهد؛ للإمام أحمد ابن حنبل؛ ت: محمد السعید بسيوني زغلول؛ دار 
الکتاب العربي / بیروت» ط٤‏ : ١٤٢٠ھ‏ - ۲۰۰۲م. 

۷- «سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد», للصالحي الشامي» ت : عادل 
آحمد عبد الموجود وعلي محمد معوض. دار الکتب العلمية/ بیروت 
ط١:‏ ۶ هه - ۱۹۹۳م. 

۸۔ االسلسلة الصحيحة» لناصر الدين الالباني» مكتبة المعارف/ الریاضء 
۹۶ھ ۔ ۱۹۹۵م. 

14 (السلسلة الضعيفة» لناصر الدين الألباني» مکتبة المعارف/ الرياض» ط١‏ : 
7ھ ۔ ۲۳ . 

۰- الستة» لابن أبي عاصم الشيباني > ت: محمد ناصر الدين الألباني» المكتب 
ال سلامي / بيروت» ط۱ : ٠٠ةاه.‏ 

-١‏ «الستة» لمحمد بن نصر المروزي؛ ت: سالم آحمد السلفي» موسسة 
الکتب الثقافية/ بیروت» ط ۱ : ۱۰۸ه. 

لاس #سئن این ماجه» ت : د. بشار عواد معروف. دار الجیل/ بیروت» ط۱: 
۸ ۱ ۸۱۹۹۸ . 

“الا «سنن أبي داود» ت: محمد عوامة دار القبلة/ جدة - مؤسسة الریان/ 
بیروت - المكتبة المكية/ مكة المکرمةء ط۱ : ۵۱۶۱۹/ ۱۹۹۸م. 

٭ «سنن الترمذی) = (جامع الترمذي» 

٤۔‏ «سنن الدَارَفَطٰنْي) ت: عادل أحمد عبد الموجود وعلی محمد معوض؛ دار 
المعرفة/ بيروت. ط١:‏ ۲١٤١ھ‏ _ ۰م 


£٤۸ 


ٹ۵ _ سنن الدارمى» نٽ . ث3. مصطفی دیب الما دار القلم / دمشقی؛ ط ٢‏ : 
۷ھ -1551م. 

ہے (الستن الکبری» للبیهفی » ت : محمد عبد القادر عطاء دار الكت العلمية/ 
بیروت» ط١‏ : ١‏ ٤٢٠ھ‏ - ١۱۹۹م.‏ 

۷ «السنن الکبری» للنسائی» ت: د. سلیمان عبد الغفار البنداري وسيد 
کسروي حسن» دار الكت العلمية / بیروت » ط١:‏ ۱۱ ۱۶ ۵ ہ ۱ء .. 

ھا (سئن السا الصغر یا (المجتبی) ۰ ذار الفيحاء / دمشق تدان السلام / 
الرياض» ط١‏ : ۰ھ ۱۹۹۹م. 

۹۔ «سیر أعلام النبلاء؛ للذهبى» بإشراف شعيب الأرنؤوط» طبع مؤسسة 
الرسالة/ بیروت» ط ۲: ۸۱۶۰۲/ ۱۹۸۲م. 

١‏ اسيرة ابن هشام» ت: مصطفى السقا وإبراهيم الأبياري وعبد الحفيظ 
سل دار المعرفة / بيروت . 

١‏ «شجرة النور الزكية» 

۲ «شذرات الذهب» لابن العماد الحنبلی» ت: عبد القادر الارتژوط 
a‏ ماه کر فیط A EET‏ 

۳ «الشرح الکبیر» لثر افعی » دار الفك ر / بیروت . 

م٭ «شرح صحيح مسلم للنووي) «المنهاح في شرح صحیح مسلم بن 
الحجاج» ۱ 

5 «شرح مشکل الاثار» للطحاويی» ت : شعیب الأرنؤوط» مؤسسة الرسالة/ 
بيروت» ط١:‏ ۸١٤۱ھ‏ - ۱۹۸۷م. 

گا ہے لاشعب الایمان» تلبیهقی ‏ 2 محمد السعد بسيو لی زغلول» دار الکتب 
العلمية / بیروت» ط ۱ : ۱۲۰ ۶ ۱ هر. 

٦۔‏ اصحیح ابن حبان بترتیب ابن پلبان» ت: شعیب الأرنؤوط» مؤسسة 
الرسالة/ بيروت» ط ۲ : 6 ۱ ۱۹۹۳ م. 

۷ «صحیح ابن خزیمة» ت: د. محمد مصطفی الأعظمي» المکتب الاسلامي. 
ط ۲ ۱۱۲ / ۲ (م. 


۹ 





4 «صحیح البخاري» دار السلام/ الرياض - دار الفيحاء/ دمشقء ط ۲ : 
۹ھ / ۹ (م . 
۸۹ (صحیح البخاري» نسخة اليونيني؛ الطبعة السلطانية» دار إحياء التراث العربي . 
5-6 ااصحيح مسلم) دار الفمحاء / دمشق - دار السلام/ الریاضء ط؟: 
۱ ه/ ۲۰۰۰ . 


4١‏ (الضعفاء والمتروکین» للنسائی: ت : محمود إبراهيم زایدء دار الوعي/ 
حلب: ط١‏ : ۱۳۹۲ هر 

۲۔ «طبقات الحفاظ؛ للسیوطيء دار الکتب العلمیة/ بیروت؛ ط۱: ۱۰۳« 

۳۔ ۷ طبقات الحنابلة؛ لمحمد بن آبي يعلى» ت: محمد حامد الفقي؛ دار 
المعرفة / بيروت . 

٤۔‏ «طبقات الحنفية» لابن أبي الوفاء كراتشي . 

6 «طبقات الشافعية الكبرى» تاج الدين السُّبْكَيَء ت: د. محمود محمد 
الطناحي : ود عبد الفتاح محمد الحلو دار هجر» ط ۲ : ۱۱۳ . 

٦۔‏ «طبقات الشافعیة» لابن قاضي شهّة. د. الحافظ عبد العليم خان» عالم 
الكتب/ بيروت» ط١‏ : ۱۶۰۷ه. 

۷- (طبقات الشافعية» للإسنوي» ت : عبدالله الجبوری» وزارة الأوقاف العراقیة 
ط۱ : ۱۳۹۱ھ _ ۷۱ م. 

۸- «طبقات المفسرین» للداودي ت: سلیمان بن صالح الخزي: مكتبة 
العلوم والحکم/ الریاض؛ ط۱ : ۱۶۱۷ه - ۱۹۹۷م. 

۹۔ «علل الترمذي الکبیر» ترتیب أبي طالب القاضي» ت: حمزة دیب 
مصطفی. مکتبة الاقصی/ عَمَان ط١‏ : ۲/۸۱۰ ۱۹۸م. 

٠‏ العلل المتناهیة» لابن الجوزي. ت: خلیل امیس دار الکتب العلمية/ 
بیروت ط۱ : ۱۰۳۲ ه. 

١‏ العلل الواردة في الأحاديث النبوية» للدارقطني» ت: د. محفوظ الرحمن 
زين الله السلفي» دار طيبة/ الرياض» ط١‏ : ۰ 4م . ۱ 

١١‏ اغاية النهاية في طبقات القراء» لابن الجزري», ت: ج. برجستراسر؛ مكتبة 
الخانجي/ مصرء ۳٣۱۳ھ‏ - ۱۹۳۳م. 


٠٤ 


۴۳ - «غریب الحديث» لابن قتّيبة» ت: د. عبدالله الجبوري» مطبعة العانی/ 
بغدادء ط١‏ : ۹۷ ۱۳ھ. 

١ 5‏ «غریب الیحدیٹ؟ لأبي ميد القاسم بن سلام الهروي ت: د. محمد 
عبد المعید خان ؛ دار الکتاب العربی / روت ط ۱ : ٩۲‏ ۱۳ ده . 

۵ «فتاوی این الصَلاح". ت: د. عك المعطي أمين فلعجي ؛ دار المعر فة / 
بیروت » عن دار الباز مكة المکرمت ط۱ : ٩‏ ه ۱ ۱۹۸ . 

5 افتاوی السبكى) دار المعرفة/ بیروت . 

۷۔ افتح الباري شرح صحيح البخاري» لابن حجر العسقلاني » دار السلام/ 
الریاض ‏ دار الفیحاء/ دمشق › ط۱ : ۱۶۱۸ه ۔ ۱۹۹۷ م. 

4 افتح الباري؟ لابن رجب الحنبلي؛ ت: آحمد فتحي عبد الرحمن دار 

: لس : هش أ ** ۰ 

الکتب العلمية / بیرو ط ۱ : ۱۶۲۷ ٦‏ آم 

48 الفردوس بمأثور الخطاب) للديلمي » اس السعید ن بسيوبي زغلول» 
دار الکتب العلمية / بيروت» ٦ھ‏ - ۱۹۸۲۱م. 

۰ (الفقيه والمتفقه» للخطيب البغدادي» ت : عادل بن يوسف الغرازي» دار 
ابن الجوزی/ السعودیة. ط ۲ : ۱۶۲۱ ه. 

١۔‏ القاموس المحیط» للفیروز آبادي ت: محمد نعيم العرقسوسي؛ 
مؤسسة الرسالة/ بیروت» ط١‏ : ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۸م. 

7 الکاشف» للحافظ الذهبى» ت : محمد عوامة وأحمد محمد نمر الخطيب» 
دار القبله/ جدة مؤسسة علوم القرآن/ جدة» ط١:‏ ۱۱۳ه - ۱۹۹۲مء. 

۳ الکامل في التاریخ» لابن الأثير الشيباني» ت: عبدالله القاضي» دار 
الكتب العلمية/ بیروت ط۲: ۱۱۵« 

۹۹ اكشاف القناع» للبهوتي» ت : هلال مصيلحي مصطفی هلال » دار الفکر / 
روت » ۰۲۳ ۱۶ ۵ . 

٥‏ «كفاية الاخیار فى حل غاية الاختصار» لتقی الدین الحصنی: ت: على 


۱ 


٦۔‏ االکفایة في علم الراوية» للخطيب البغدادي» دار الكتب العلمية/ 
بیروت ؛ ۹ھ - ۱۹۸۸م. 

۷۔ (الکواکب السائرة بأعيان المئة العاشرة» لنجم الدين الغزي» ت: د. جبرائیل 
سليمان جبورء دار الافاق الجديدة/ بیروت» ط؟: ۱۹۷۹ء. 

۸ھ «اللآلىء المصنوعة في الأحاديث الموضوعة» للسيوطي» ت: صلاح بن 
محمد بن عویضةء دار الكتب العلمية/ بیروتء ط١‏ : ۱۱۷ه - 1995م. 

۹۔ «لب اللباب في تحرير الأنساب» للسيوطي» دار الفکر/ دمشق. ط١:‏ 
۲ ۶ ۱ هه ۲ م. 

۰ السان العرب» لابن منظورء دار الحدیث/ القاهرة» ١٤٢۱ھ‏ - ۲۰۰۳م. 
۱- للم في أصول الفقه» للشيرازي» ت: محبي الدین ديب مستو؛ ویو سف 
على بديوي» دار ابن کثیر/ دمشق ۔ بیروت؛ ط۳: ١٤٤٣ھ‏ ۔ ۲۰۰۲م. 

7 «المبسوط» للسرخسي » دار المعرفة/ بيروت. 

۳ھ «المجروحین من المحدثين والضعفاء والمتروكين» لابن حبان» ت: محمود 
إبراهيم زایدء دار الوعي/ حلب . 

٤۔‏ امجمع الحكم والأمثال» لأحمد قبّش. دار الجيل/ بيروت» ١٤٥٥ھ‏ - 


١1ام.‏ 
65 «مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» للھیٹمی؛ دار الريان/ القاهرة - بیروت 
۷ھ. 


٦‏ لمجموع القتاوى» لا بن تہمة؛ ات . عد الرحمن بن محمد بن قأسم 
العاصمي النجدي. مکتبة أبن تيمية ع ط ۲ . 

۷۔ «المجموع في شرح المهذب للنْوَوِيّ سا : محمد نجيب المطيعي ؛ دار 
إحياء التراث العربی / بیروت ۵ ۔ ۱۹۹۵م. 

۸ (المحرر) 1 

۹ «مختار الصحاح» لمحمد بن أبي بكر الرازي ت: د. مصطفی دیب البغا 
دار العلوم الإنسانية / دمشق ط۳ : ۹ھ - ۱۹۸۹م. 


to 


٠ھ‏ «المختارة» لضياء الدين المقدسي» ت: عبد الملك بن عبدالله بن دهیش 
مكتبة النهضة الحديثة/ مكة المک رم ط١:‏ ١٠5١ه.‏ 

١‏ امختصر المزني» دار المعرفة/ بيروت» ط٢‏ : ۱۳۹۳ھ. 

۲ «المدارس في بيت المقدس في العصرين الأيوبي والمملوكي ودروها في 
الحركة الفكرية»» للدكتور : عبد الجليل حسن عبد المهدي» مکتبة الأقصى / 
الأردن» ۱۹۸۱ء. 


٣۔‏ المدخل إلى السنن الكبرى» للبيهقي» ت: د. محمد ضياء الرحمن 
الأعظمي» دار الخلفاء للكتاب الإسلامي/ الكويت» 5٠5١ه.‏ 

5 «المدونة الکبری» للإمام مالك بن أنس» دار صادر/ بيروت . 

«المراسيل» لابن أبي حاتم الرازي» ت: شکر الله نعمة الله قوجاني 
مؤسسة الرسالة/ بيروتء ط١:‏ ۱۳۹۷ھ. 

٦ے‏ االمراسیل) لأبى داود السجستانیء ت: شعيب الارنژوط مؤسسة 
الرسالة/ بيروت» ط۱: ۸٤٥۱ھ‏ 

۷۔ امرفاة المفاتیح شرح مشكاة المصابیح) للقاري؛ ت: جمال عيتاني» دار 
الکتب العلمية/ بیروتء ط١:‏ 577١ه ‏ ۲۰۰۱م. 

۸ےھ المستدرك على الصحیحین) للحاكم التيسابوري» ت: مصطفى عبد القادر 
عطاء دار الكتب العلمية/ بیروت؛ ط١:‏ ۱۶۱۱ه - ۱۹۹۰م. 

4 «مسند أحمد ابن حنبل» ت: أحمد شاکر وحمزة آحمد الزين» دار 
الحدیث/ القاهرة» ط١‏ : ١٢ھ‏ - ۱۹۹۵م. 

# «مسند البزار» = «البحر الزخار» 

۰ - «مسند الشافعی» دار الکتب العلمية/ بیروت . 

۱ ۔ «مستد الشھاب) للقضاعي» ت : حمدي بن عبد المجید السلقي مق سسة 
الرسالة/ بیروتء ط۲: ١٢۱ھ‏ - ۱۹۸۲م. 

۲۔ «المصباح المنير» للفيومي» المؤسسة العربية الحدیثة/ القاهرة . 

۳ -«مصنف ابن أبي شيبة» ت : كمال يوسف الحوت. مكتبة الرشد/ الریاض » 
ط ۱ : ۱۶۰۹ ه. 


to 


٤۔‏ (مصنف عبد الرزاق» ت : حبيب الرحمن الأعظمي. المکتب الإسلامي / 
بیروت» ط ۲ : ۱۶۰۳ هر . 

65 (المطالب العالیة) لابن حجر العسقلاني ت: د. سعد بن ناصر بن عبد العزیز 
الشتري» دار العاصمة ودار الغيث/ السعوديت ۱ : ٩۱۶۱ه.‏ 

٦۔‏ «مطالب آولي النهى في شرح غاية المنتهی» للرحيباني؛ المکتب الاسلامي/ 
یروت ۰۱( م. 

۷ - «معالم الستن» للخطابي» مطبوع مع مختصر سنن أبي داود للمنذري: 
وتھذیب ابن قیم الجوزية. ت : محمد حامد الفقي» دار المعرفة/ بیروت ٠.‏ 

۸ - «معجم الأدباء» لیاقوت الحموي: دار الکتب العلمية/ بیروت ط١:‏ 
3۹8٦ھ‏ ۔ ۱ هم . 

۹۔ (معجم الألفاظ التاريخية في العصر المملوكي» لمحمد أحمد دهمان. 
دار الفکر / دمشق بیروت: ط١:‏ 1۰٤۱ھ‏ ۱۹۹۰م. 

۰ (المعجم الأوسط» للطبرانی ت : د. محمود الطحان» مكتبة المعارف/ 
الرياض» ط١‏ : ١٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۵م. 

۱۔ «معجم البلدان» لياقوت الحموي» دار الفکر / بیروت . 

۲۳ امعجم الذهبي» ت: د. روحية عبد الرحمن السويفي؛ دار الکتب 
العلمية/ بیروت ط١:‏ ۱۱۳ه ۔ ۱۹۹۳م. 

۳ (المعجم الکبیر» للطبراني» ت: حمدي بن عبد المجيد السلفي» مكتبة 
العلوم والحکم/ الرياض» ط۲: ۵۱6۰6/ ۱۹۸۳ 

. امعجم المؤلفين؟ لعمر رضا کحالةء دار إحياء التراث العربي/ بيروت‎ - ٤ 

٥۔‏ (المعجم المختص بالمحدئین؛ للذهبي» ت: د. محمد الحبیب الهيلةء 
مکتبة الصدیق/ الطائف ط۱ : ۱۰۸ه. 

1 «المعجم الوسيط) لإبراهيه مصطفی وأحمد الزیات وحامد عبد القادر 
ومحمد النجار؛ مجمع اللغة العريية . 


{o 


۷۔ امعجم لغة الفقهاء» لمحمد قلعجيء دار النفائس؛ ط٢‏ : ۸٤٣٥ھ‏ - ۱۹۸۸م. 
۸ «معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع» للبکری الأندلسي. ات : 
مصطفی السقاء عالم الکتب/ بیروت» ط۳: ۱۰۳ه. 

48 «معرفة الستن والاثار» للبیهقی» ت: عبد المعطی آمین قلعجی؛ جامعة 
الدراسات الاسلامیة / کراتشی ۔ باکستان: ط١:‏ ۱6۱۲ه/ ۹۱ھ 
۰۔ «المغرب في ترتيب المعرب» للمطرزي» محمود فاخوري وعبد الحميد 
مختاں مک أسامة بن زیل/ حلب؛ ط١:‏ ۱۳۹۹ھ ۔ ۱۹۷۹ . 





١١‏ «مغني المحتاح) للخطيب الشربيني» ت: محمد خليل عيتاني» دار 
المعرفة/ بیروتء ط١:‏ ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷ء. 

5 «المغني عن حمل الأسفار» للعراقي» ت: آشرف عبد المقصودء مكتبة 
طبرية/ الریاضء ط١:‏ ۱۱۵ه - 1146م. 

۳ المغني» لابن قدامة المقدسي» ت: د. محمد شرف الدين خطاب و د. 
السيد محمد السيدء دار الحديث/ القاھرۃء ط١(‏ : ١١٢۱ھ‏ - ۱۹۹۲م. 

۶ - «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم» لأبي العباس القرطبي» ت: 
محيي الدين ديب مستو» وأحمد محمد السید» ويوسف على بديوي» 
ومحمود ابراهیم بزال» دار ابن کثیر/ بیروت» ط۳: ١٤٤٥ھ‏ - ۲۰۰۵6م. 

۵ - المقاصد الحسنه» للسخاوي» ت : محمد عثمان الخشت. دار الکتاب 
العربي / بيروت» ط۳: ۷١١٥ھ‏ - ۸۱۹۹. 

٦ے‏ «المقصد الارشد في ذکر آصحاب الامام آحمد؛ لابن مفلح» ت: 
د. عبد الرحمن بن سلیمان العثيمين» مکتبة الرشد/ الریاضء ط١:‏ ۱۶۱۰ه. 

۷ ۱ «منادمة الاأطلال ومسامرة الخیال» لعبد القادر بدران» ت : زهير الشاویش» 
المکتب الاسلامي/ بیروت» ط۲: ۱۰۵ه - ۱۹۸۵م. 

۸۔ «مناقب الشافعی» للبیهقی. ت: آحمد صقرء مکتبة دار التراث/ القاهرق 
ط ۱ : ۱۳۹۱ھ - ۷۱ 

۹۔ االمنتقی شرح الموطأ) للباجي » ت : محمد عبد القادر آحمد عطاء دار 
الکتب العلمية/ بیروت؛ ط١:‏ ١٤٤٠ھ‏ - ۱۹۹۹م. 


۵ ه ء۶ 


۰ (المنتقی من السنن المسندة» لابن الجارودء ت: عبدالله عمر الباروديی: 
مؤسسة الکتاب الثقافية/ بیروت» ط١:‏ ۸٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 

١۸۔‏ المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج» للإمام النُوَويٗء ت: د. مصطفى 
ديب البغاء دار العلوم الإنسانية/ دمشق» ط١:‏ ۸٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷ء. 

٭ «المنهاج» = «مغني المحتاج» 

۲ھ «المتهل الصافي والمستوفي بعد الوافي لابن تغري بردی» ت: د. محمد 
محمد أمين» الهيئة المصرية العامة للکتاب» ۱۹۸۰م . 

۳ «مواهب الجلیل» للمغربي» دار الفکر/ بیروت» ط۲ : ۱۳۹۸ ه. 

4 ۷ «الموضوعات» لابن الجوزی» ت : عبد الرحمن محمد عثمان؛ المكتية 
السلفية/ المدينة المنورق ط١‏ : ۱۳۸۲۱ «. 

۵ «الموضوعات» للصغاني» ت: نجم عبد الرحمن خلف. دار المأمون 
للتراث/ دمشق ۰:۲ ۱2۰۵ ه. 

٦۔‏ الموطا» للإمام مالك بن أنس» ت : محمد فؤاد عبد الباقي» دار الکتب 
العلمية» عن طبعة عیسی البايي الحلبي . 

۷ «میزان الاعتدال في نقد الرجال» للذهبي» تحقیق علي محمد البجاوي 
طبع دار المعرفة/ بیروت . 

۸- «النجوم الزاهرة» لابن تخري بردي» طبع وزارة الثقافة في مصر . 

۹ «نفح الطیب من غصن الاندلس الرطیب» للتلمساني» ت: د. احسان 
عباس دار صادر/ بیروت» ۸٦۱۹م‏ . 

۰ (النکت على مقدمة ابن الصلاح» للزركشي» ت: د. زین العابدین بن محمد 

سلف/ الریاض؛ ط۱ : ۱۶۱۹ ه - ۱۹۹۸م. 


سی 





بلافریہ ع أضواء 
ت ۱ 4 
١‏ «النهاية فی غريب الحدیث والاثر» لابن الأثير الجزري» ت: طاهر أحمد 
الزاوي ومحمود محمد الطناحی؛ المكتية العلمية / بير وت 4 ۹ھ ه. 


۴ے اهدية العارفين» أسماء المؤلفين وآثار المصنفين» لإسماعيل باشا البغدادي ؛ 
دار إحياء التراث العربي . 

۳ «الوافي بالوفیات» لصلاح الدين الصفدي ت: آحمد الارناژوط وتركي 
المصطفی: دار إحياء التراث/ بیروت؛ ١٤٢٠ھ‏ - ۲۰۰۰م. 


IO O 


3-27 


الام 





العنوان 


مقدمة التحشیق 





ہے ہے ی واس چ و هده وهاه ہے پا ي ي ي بے واه شاع قاع رده و و واي هاده د يو ب ماه ها مه چا تفاع م ص م د هاه هاس 
لالس ع هم شاه هاه مهاس اه شاع ع اها ہر ها ع اع + م و اد mm‏ اپ و ےم ےم سے دو مھ 
قاع تشاع را ےر فاع ہے ےو و جو قاط رمام سار عاعم واه و وج فاع وم دع اع ےر ےم 
اه و و ہا عماس اع و ہے جع ہے شاع هاه ساس یہ ها و هسام هاه مهام هاه م هسام و و وچ ودام هس ماما م تراص اه جار ےس ا لع ع شاع مهد ها و 

۶ و و هشاع ساب بو و هد و ی و فاع ع لے مد مم مر هاه چ ہے بر ہر ہے سے وو پو ج اياسم ع و و ع نام اوس هاه هم ع لاع باع موا در هاعم 


ےہ لے ہے ص و د و سے هج شاع سے سے و ہے هاه م سے تھے م ہے هاه ها ص شاه مشاه هاه عا سے سے سے لے لے راع ہے مر مو ساح سر بے بو مد اس ماع ا رم ھ 


کتاب: فتاوی العلائی 
۱- مسألة: وقع الاستفتاء عنها ببيت المقدس: في التعريف الذي كان 
يَعمَلّ بالمسجد الأقصى 


ساس له اه عو هع هاس هدي ہے هده ہبہ ہے ہہ ساس سے مھ ده هده شاه ها ماه هادي هس م سے و لاه م م هاه یپ و ما ے 


عام ا چ هاس اس واه عه شاه هام ساس ا شاع ساس همه عراس ساس و و و و واس ا ع و او هد و هدي هس هاده هاعد و هع هاه ماه واب هاو ساي در ع هس هاعر ده 


٣۔‏ مسألة : في نصرانخ ذمیٌ علا بناژه على بناءِ جاره المسلم ......... 
٤‏ - مسألة : في رجل لیس من أهل العلم تذاكر هو وجماعة من أمثاله 
في قوله تعالی : م ام ار و میم #[المائدة : ۰ 


جاه ہے قاب فاع ساس عشساع ا عد مه و و هس و هار 


۶ ۵ ٩ 


۱ 


1۳ 


۷۱ 


۷٤ 


۔ مسألة : اثنان تنازعا في وظیفة دينية لها معلومٌ مقر بشرط الواقف .... 
٦ہ‏ مسألة : في رجل اذعی على آخر دراهم معلومة المقدار .. 80 
۷۔ مسألة : فى وظيفة توف شرط واقفها أن يكون مباشرھا ما 


ہے مہ ال مهاس و سس یہ عه مس ہہ ےھ ہے ےہ نے و و و واه و و یو و ے ےو جاه عا و و ےھ سپ و ہر ےھ او و و مھ 


۹۔ مسألة في وقف قرط وا قفه أنَّ الناظر فيه يبد بعمارتة ............ 
١‏ -مسألة وقعت بالديار المصرية : فی امرأة طٔلقَتْ ولها ولد استحقّت 
حَضانتَةُ فظهرٌ بها بر 


9 مسألة وفعت بلمشق المحروسة : في رجل بيده وقفْ موقوفٌ 
عليه یم حياته لا شرك فيه مشار 


5 راع سے سے و و هام ہے و + هاس م و تھے ہے راع سے سے هام اراس ماع و ا عا م اسع سه اش اع م ص و ہے سام ماع عا ها م 


+ جع وم و ها ها واس م و هع "مه بے و وا و دے و 5 اده اه م 5د م 


٭ المسائل الواردة من غرَّة 
۲ السؤال الأول: فى استعمال آبار مود غير بئر الناقذ هل الٹھیٔ 
عنه نهي تنزیه أم تحریم؟ 


¥ و و ها و و ع وه و و و au‏ لاع و و و + عراس و sa Fm‏ و وا واه واس رر ہے راع ها وو عار ع قرام 


۳ السوال الثاني : في نوم المختبي ما الأصحٌ فيه هل ینقض الوضوء أم 
لا؟ 


و ها و و ام اع سے ہی وده پم مه هم ہے و اه و جاع سے و سے ام هاه ساس شاع ل هده سے و ما لے اع و ہے و و شاع چا ها ہر هاع ا شاه هعاس ساس ہے لے ما اس ماهم هام هم وام 


۔ السؤال الثالث : في الدعاء : في الرکوع وقول أبي العباس القرطبع - 
رحمه الله تعالی - في «شرح مسلم» آئه يكره على قول الجمهور .. 

السؤال الرابع: فی ترا لفاتحةً أو بعضّها ناسا سر فی موضع 
١‏ الجهر مل اضر أنه لا پمیذها أم لا؟ 
- السؤال الخامس: في الإمام إذا أحدثٌ في الصلاة الجَهريّة وکان 
١‏ قد كريمض ا e‏ ماما 


شام و ام عاط و و و ماع سد ماع ۔ ےل ۔ سا ع ےب ھ پ عامس واه ماس راع بي وي 


و قاط ال رس وہ راج دو ےو وہ دو فاه و 





۹۳ 


٩ ی‎ 


۱۱۰ 





-السؤال السادس: فيمن دخل المسجد فرأى فَرْجَةّ فى الصف 





الأول وبين يدي الذّاخلِ رجل يصلي إلى سترة سا !۱ 
۱۸ لسو لسابع فيمن دخل عليه وقت لصلاة وشو ئم؛ هل 
الافضل أن هه ۱ 


سے ما جاع هادع و و جا ع ار ا اع وم ہے و ها مو عراس هاه قاع و او ےپ و ہے و هد یا مام شاع و یپ وع ےہ ےھ واس وف عم ے 


8 السؤال الٹامن: فيمنٌ رأى على بالغ عاقلِ لباس حریرِ؛ فھل 


یجب الإنكارٌ عليه أم لا؟ 1 1 ااام ا ا ا م ل 
-٠‏ السؤال التاسع : في قول الإمام الرَافعيَ والشيخ محبي الدّينٍ ال 

-رحمة الله عليهما ‏ أن الزيادة على خمسة أثواب في الکفن 

مكروهة على الاطلاق؛ فهلْ مراهما كراهةٌ تزیه أم تحریم؟ "۱۱۹۵ 
١-السؤال‏ العاشر: في الکُضر التي تسقی بماو نجس ولا تفس ٠‏ هل 

يصح بيعه على مذهب الشافعي - رحمہ الله أم لا؟ سا گ۱۱۷ 
7 مسألة: في القيام ليالي العشر الاخر من رمضان في جماعة 0 ا 
٣۔‏ مسألة: في حارة تشتمل على مساك وأبنية قديمة» وقفها واقفٌ 

مالك لها على طائفة مخصوصین ی ۱۳۹ 
٤۔‏ مسألة وردت من غرّة: في امرأة لها ولاد ولیسن لها أب ولا جد 

وكلٿ زوجها في بیع حِصّةٍ عة EY‏ 


۵ مسألة: فی واقف وقف رباطاً على خمسة عشر نفساً من الفقراء 
يُقيمون به وشيخ لهم ا سا EE‏ 


وشرط ال فيه لرجل مين 00 ١١١‏ 
۷۔ مسالة: في رجل لَمَنَ کل مَنْ في بلد الخليل - عليه الصلاة 
والسلام ‏ من الأحياءِ والأمواتِ EN‏ 


بم ۲ - مسألة وردت من غزة: : في وافف قف وَقَفَ وقفاً على أولاده الأربعة 
وسّاهم ذکرین وان 

۹۔ مسألة: في رجل وَقَفَ رقف على د شخص معیّن مُّةَ ایو .. 

و؟ ۔ مسألة وردت من الدَمْلَه : : في رجل مر زوجته أن ترتحل من دار 

| مسألة: فى رجل وَقَفَ وقفاً على المشتغلينَ بالقرآن‎ "١ 
_ والتحو المفيد‎ 

۲ مسألة: في رجل وَقَففَ وَقفاً على شخصر مُعَيّن ثم على أولاده 
وأولاد أولادہ ۲ 

٣۔‏ مسألة: فى ناظر مدرسة كتّب خطه أن لا يْزَادَ على فقهائها 

4“ مسألة وردت من بلد الخليل عليه السلام: في رجل مات وترك 
إخوة لأمٌ وأخاً واختاً لأب . 

۵ مسألة وردت من بلد الخليل عليه السلام: في هذا الطاعون 
النّازلِ بأهل عَزَّةَ والّملة وبعض ں السّواحل 


5 مسألة وردت من غدّة: في قبور تحفر للمسلمينَ بلا لحدٍ؛ بل 
یش وسط القبر .. ۹ 

۷۔ مسألة : في وقف وَتَفهُ مالکه على شخص مُعَيّن ثم من بَعَدِهِ على 
آولاده ونسلهم وعقبهم ' ی ی ی 


کے م ری 
8” - مسالة: فی رجل وقف عليه وقف» ثم من بعده على أولادہ 


ہب مر معام م عه هماو 


1ك 


١ 4 


۹ ٢ 


a 


١ اه‎ 


o 


٥٦ 


۱ ۷ 


۰ 


۱ 


۹۔ سؤال آخر فى هذا الوقف بعینه : أنَّ جما 


2 
f 
e 
3 
5 
5 


درجة وآخرون في درجة أخرى -111 91111 0 
۰ - مسألة: في مسجدٍ جامع في قرية مطروقة كثيراً على الدّرب السا 0 
۱ مسألة: في واقف وقف أماكنّ معيّنة على أخته. ته من بعدها 
على أولاده لصلبه ٣ک‏ -ی٣س‏ م0ھ.-ہ۰ہ؛ممهہہئئئئااؤ ہہ ہژہٰ٘٦‏ 
۲ ۔ سؤال آخر يتعلق بهذا الوقف بعينه: وهو أن نسب بنتَ الواقف 
المذكورة تَوفْيَتْ وانتقل نصيبها إلى ابنها عبدالله ا 
۳ - مسألة : في رَجُلٍ وَقَففَ وَقفاً أيام نزول الطّاعونٍ ببلده على أولاده 
۱ 


لصلبه 


٤٤‏ - وقف الحصة بقرية «بوبیل» وهی النصف 


٭ أسئلة واردة من الدیار المصرية : 

٦۔‏ السوال الأول: بیع المرتدٌ من الکافر هل يجودٌ؟ ی 

۷ السؤال الثاني: نقل ابنٌ الرّفعة في کتاب «القضاء» عن ابن أبي 
الم وجهين في أنَّ القيمة ما تنتهي إليه الرغبات 020 

۸۔ السوال الثالٹ : 5 اسوك هل بستحت فعله بالید الیٔمنی آم بالید 


۰ - السو ال الخامس : المسبوق في صلاة الجمعة إذا قام إلى الركعة 
الثانية هل يقرؤها سرا أم جھرا؟ 799 
١ه‏ - السوال السادس : لو آراد المکی أن يُحَرِمَ قارناً؛ هل یخرح إلى 
أدنى الحل أم يُحرِمٌ من مكة 11811+ 
۲ - السؤال السابع : السَلمٌ في القمُص هل يجوز أم لا؟ ..... ... 


4۳ 








۷غ 


۷ 


۷۰ 


۱۷ 


AA 


۹٤ 


۹٦ 


۹۷ 


سس ڈتے ص 


العنسسوان الصفحة 
سس سس 
۳ السژال الثامن: ذکر الرّافعيٌ قبیل کتاب الدّیات عن «فتاوی 

التغويٌ) أنه نه لو اشتری شخصن عبدا ثم ارت تک ۱۹۸ 


4 - السؤال التاسع: إذا غرقتِ الارض المبيعةٌ أو وضع عليها صخرةٌ 
لا یمکكن رفجھاے س-یسیس-سيیس-ء۰بی-,.-ییییبمیمسسااااہ تب" ۱۹۹ 


٥۔‏ السؤال العاشر : قال الأصحاب: إن اله يكون أمانةً فى يد 
المرتھن) اا ۲۰۲ 
3 
5 السوّال الحادی عشر ادا فك الجر عن السَّفيه نم سفه فی 


639 6 ل ع5 مدخ جع ع مع م م ع ےج رس ہے اع و مه کے را و و ده مجاه و لو ور ل وپ ےہ رف و رھ و وت 


۸ - السوال الثالث عشر: قال الشيخ في (التنبيه»: «وان اشترى 
بشرط الخیار إلى ثلاث آیام فما دونه جاز» .00000000000000 ۲۰۹ 
- السؤال الرابع عشر: قال الشیخ محبي الدین - - رحمه ه الله تعالى - - في 
«شرح المهذب»: إن يام الخيار يدخل فيها الليالي للضرورة» 0 ۲۱۱ 
۰ السؤال الخامس عشر: إذا أتى الموَدن بالشهادتین سر ولم 


يسمعهما المجيب» فهل يأتي بهما في الإجابة أم لا؟ ے_ NS‏ 
١‏ السؤال السادس عشر: إذا اتفق حصول الکسوف يوم الجمعة 

قال الشَافعي ضيه : یخطب للجمعة ویتعرَیُ للکسوف سے ۲۶ 
7 السؤال السابع عشر: لو حفر قبراً في مَوَاتٍء هل يكون أحقٌ به 

من غيره أم لا؟ .یی نگ ہہ 1 رر ایی 

لسژال الثامن عشر : یْکوء ال بعد العصر كراهة تحریم ۳۳۹۱ 
٤۔‏ السوال التاسع عشر : سجود التلاوة بسحب وقوعه عَقیب آية 

السحدة ۳۳۳ 


کے کم جک هه ها هه لع اا ااا اجاج رت ل مور یی و رو وو 


۵ السؤال العشرون: إذا سافر سفراً تَقصَّدُ فيه الصلاة 


تاعافد بی متس وال عدو ا ہر بے صا مد هد و لفاس و ر م ماس اچ ماس 4# مداه ي ا عماس 


من الححٌء هل يكون أفضل من الافراد 0 سس اسم 
۷٦‏ - السؤال الثاني ر لمشرون : نقل الَافعي عن الوياني أن المرآۃ إذ 


وم بر وھ پ جاه وپ ےر بے و اپ ےج و ہے جے یم ع و چ ج شان هع هس راس و ام ے 


۸۔ السؤال والعشرون: هل يصح حم الولد السلم مه 
اعتفاد ۲ ا لا؟ ا 
4 . السوال الرابع والعشرون : الیعضوت إذا کان بينه وین مک دا 
مسافة القصر. هل يجوز له الاستنابة آم لا؟ a.‏ 
٠‏ مسألة: في رجل أقرّ في مرض موته أنَّ المكان الفلانيّ الذي في 
يده والأعيان الفلانيّةَ ملك لفلان 0177 تیَْببییففڈ 
۱ مسألة: فيمن قال: يَحصّلُ لي على سماع الدّفٌ والشّبابة من 
الخشوع والاضطراب ما لا يحصّلٌ لي على جبل عرفات» فماذا 


لو ماس لعي عاسم ده ساسع ع اس و و شاع هس اماس علس سے ہے ہے کے ع على ع اس سه هوا بے اه هاي سے لہ هو اي ع جع هم هاس هس عم سالج اه ع کے کے اس جا هس ع م ماع ع اه عار 


چا و الي © رو هاس چ وچ ع عه عه ع یں عن چچ اس ها اس ماس لياع ساس ع اس مر اماس ماع عه سام ضاي ساس مام هاس چ عام ظاس ماع و بر سط 8ے هس عاج 


٣۔‏ مسألة : في رجل أوصى على ولیہ الطّفل إلى شخص مین ٦‏ 
5 مسألة وردت من الرّملة: فيمن قال في حي علي - رضي الله 
تعالى عنه - أنه لم تعرف له شسجاعةٌ .011110 
۵ مسألة : فيما قاله الشيخ محبي الین التَوويٌ ‏ رحمه الله تعالی - 
في كتابه «الأذكار» أنه يُستحبٌ في حال السير بالجنازة 


٤“ 








۳۳۵ 


۳۳۰ 


۳۳۱ 


۳۳۳ 


۳۳ 


۲ ۱ 


الصفحة 
٦۔‏ مسألة: فيما إذا أسْلمَ زیڈ إلى عَمْرِو في شَيْرَجٍ في کیل معلوم .. ۲٤٤‏ 
۷۔ مسألة : في رجل آووصی إلى شخص أن يستأجر من حح عنه 
حجّة الإسلام بست مئة درهم مم E A‏ 
4 مسألة وردت من غزّة: : في رجل أوصّى أن يُصرَفَ من ماله في 
مصالح الجامع والمسجد این أنشأهما aes‏ ل 
4 مسألة: في قرية موقوفة على نسل الواقف وعقبه» وشرط 
واقفها 151700079 ۲۵١‏ 
۰۔ مسألة: في رَجُلٍ وت وف على أولاده الثلاثة وهم : سس 7 
١‏ مسألة: في أرض بها أبنيةٌ موقوفةٌ على قوم معيّنين لیسکنوا فيها 
ویرتمقوا بها ا سر مس 0 اا 
7 مسألة فی مدرسة وقف لها رثات على 2 ركو نت ها م 
المدرّسين والفقهاء ہہ ا ا ا ا ۱ 
۳ مسالة: فی واه بے مت قلي أولاده الصغارء 3 ۾ على نسلهم 
وعقبهم ay‏ ی 
# تتمیم : الذي استقدة عند دهماء المقلدین من الفقهاءٍ الفتوى 
باشتراط القبولٍ في الوقف على المعيّن منسم سس E‏ 
۶ مسألة : فی وقف شرط واقفه أن يُبْدَاَ من ريعه بعمارة أصله ہے کوھت 
# تتمیم: في فاعدة ينبغي أن تل مر وط الواقفين › زعو آن 
ما لیس منصوصاً عليه پنقسم إلى ثلائة أقسام ... ا A‏ 
٥۔‏ مسألة: في وقف على المشتغلينَ بالعلم الشریف في مدرسة 
معيّنة كان بْصرّف فیها إلى آلفقیه ۱ ۲۱۹ 


چا لوہ ها و کو و رو ها و ما ور و و ہر عو یہ پا کو ضر و تس و ها فل وھ عقو کی کو ما و مي او او 








٦۔‏ مسألة: فى الحدیث الذي ذكره صاحب «الشهاب» أن ابی یھ 
قال : ۱ ١‏ الطيعا تخ ارز 





Saugus مهدع راي مام جاع سام باع ساح شاه و و و‎ RAT ع عاص لد و کے لا‎ FA AY FF 


س TAHT‏ م م م م ماسم a‏ يه مرج فاع ول وھ مامش وی وا وا وس دم وه وھ و رار و و ہے 





رد وأولاد أولادہ 


عاد شاع هڅ ق عا م ع اا 8« عا ما مهاه ع ہے ءام و ا موا هده فاع اور یو مھ جاع و ور و وھ وہ راس يبي ای لے 


ا ا 

۱ مسألة وقعت ببیت المقدس حماها الله تعالى: وهو أنَّ العادة 
5 ۳ 3 ۳ 

جاريةٌ فيها من الأزمان القديمة بأنه لا يُصلى بالناس صلا المغرب 


* كحم ماع مه جد ع م عدج ع 5د مد م مام ہے جم حم و و ہپس قافا هد هد دو فاج رماع و ما هما رعس فاه هه ریپ ب ور یی 


بما كان مسجداً فی مت خاصَة ۲ 79 
۳۔ مسآألة: في وقف على جماعة محصورينَء وشرط فيه أَنَّ ما فضل 
عنهم يُصرَّفٌ في جهات البه پپەٌٰ۹ْ+ 
۶ مسألة وقعت بغرّة: وهی آن رجلاً من الوعَاظ تكلّم في التفسير 
فقال : «إنَ له لم يُقسم بشيء من مخلوقاته أبدا» ٠‏ 
۵ - مسألة وردت من المدينة الشريفة على ساکنها أفضل | لصلاة والسلام: 
في رجل وَقف کا علمة على من یتفم بها من المشتغلين سس 
٦۔‏ مسألة : في خانقاه وقفها واقف على شيخ وجماعة من الصوفة ... 
۷۔ مسألة من يلد الخلیل عليه السّلام : في امرأة وَقفت وقفاً على 


£1۷ 





الصفحة 


VY 


غ٢‎ 


ء ۳۱ 


۳۱۵ 


۳۳۲ 


۳۳۹ 


۳۳۸ 


۳۳۹ 


۳۳۰ 


۳۳۲ 


£ 





۸۔ مسألة : في رجل توح امرأة على صَدَاقِ معين وأقبضها ثلثه ولم 





Se‏ ا ير ما ا ا وی ا د عرو لل ا یا ہو و ابن اتبيه و یز ا و و ور و EE‏ ما و جو سو RE‏ و نو و و ريا حي a‏ و مو کک ور دن وہ وک A‏ يجار فر کک نا ری ری 


۹۹ مساألة وردت من مدینة الصلت : في رجل َو ابنه الصغیر من 
امرأة ولم یدخل بهاء ومات الا 52500 
۔ مسألة وقعث بالڈیار المصريّة وأنا بها سنة خمس وأربعين : 
في امرأة طَلَقَتْ ولها ولد رضيعٌ استحقّث حضانته ؛ فظھر بها برص 
۔ مسألة : في مدرسة موقوفةٍ على الفقهاء وجُهلَ شرط الواقف فيها 
- مسألة وردّث من بلدٍ الخلیلِ عليه السلام: في رجل مات وتر 
زوجةً حاملاً وإخوة» فهل يجوز قسمةُ تركته قبل وضع الحمل أم 
8 


عد دا و EO E EE TF‏ و وف و ور و ERD ER‏ کو OS‏ عن مو o E‏ علق چو و موہ ھی تو وضو n‏ بی ROE a Ta‏ سر او RS‏ 
وا اه و و FOE‏ جس و و ای یب و و وا وہ ê‏ مو ود نع نو جو ھی و کو یں و 


حمس وخمسین اي ی کے سر تک 
- الاول : عن قوله تعالی: َأْبَعَ سا ا حق إا يلم معرب سم 


۔ الثاني : عن قوله تعالى: # وریت لَه جن( ع 
و | یعملوت © ... ص- - 0 
- السؤال الثالث : عن قوله تعالی : رارق والب 6 

٦۔‏ السؤال الرابع: عن ثلاثة نفر وامرأة اذَّعى آحدهم أن المرأة 
بنته والاخر أنها زوجته 


لع ريع لوہ E‏ کے واه الہ و وف و و جد ھا 


۷ مسال * و کل مات وترك ابنین وكا ف رت فحضر أحد 
ریو نیو ہجو 


سے سے لے سمه سے مااع مل و و و ہے و YF‏ و و مر ع ع ساس سر ہر ساس اس واس ام ع ےم نے ےم 


ہے 
ف ¥ سے و سر ۷ عم 1 
٠‏ ٹی ۽ سر و ۳ و عو و و لو و رو وهی ها ا لوت یسا کے چاو و ہا دی E kK‏ اص 
نيا 


۸ 


الصفحة 


۳۳۵ 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


جس 


EY 


Ea 


7 5 


۳۰۹ 


PEY 


۳:۹ 





4 مسألة : : الغراسٌ في الأرض المشتركة بخ بغير إذنِ ذکر البَافعيُ في 
(الشرح) والنوَاویٔ أنه قلع مانا 
٠۔‏ مسألة : في مف الثلثان منها على مدرسة للشٌافعیة والحنفیة .. 


روماه چا و و ہے جع و فاه HEHE‏ هعاس وه اه هاس س اط قر ااي واه ہو دع سا هما وه 


۱ - مسألة: في رجل اقام شاهدين على أنه وقع بینه وہينَ آخر 
ا 


۔ مسألة : في رجل أوصى بسلبه لرجل» وقبل الموصى له ذلك 
بعد موت الموصي؛ فعلام رل اللفظ المذكوز؟ ....... 09 
* تذنیب: تقدم في المسألة التي قبل هذه أن حکم الحاكم بصحة 
الإجارة التى أذن فيها للمباشر وهو ناظر ينفذء لا سيما بعد انتقاله 


وماس مو اس م واه عاو اه و خا ع اس ها ماس سے ہے هم ماه ساهو سے ا ار ا وام ع ہے واه س لے کے ل ناس سا واج رج + هاه هال عد ع قاعم 


۳ - مسألة وردت من بلد الخليل عليه السلام: في رجلين تنازعا 
فقال أحدهما: وَكيع بن الجراح ؛ وعبدالله بن المبارك. وأبو عبید 


وا هد و ےم مادعا شاع ھ راع ےر ور ےر يع اس ام ےپ يماع و اطاط اطاط ے" ع فس پ بی و پ ع عامس 


۔ مسألة: في رجل أقرّ لرجل أجنبيّ في مرض موته أن له في 
ذمّته ثلاثة آلاف درهم اا 
۔ مسألة وقعت للمعز السّيفي أرغون الكاملي: وهي أنه أوصى 
إذا توفي أن يُخرَجَ من ثلث ماله ستون آلف درهم .. 


24 


٢ 


YoY 


02 


٥٣ 


۳1 


۲٦ 


۳۹1۸ 


۳۹۹ 


۳۷۰ 


المسوان 

۸۔ مسألة: في رجل وقف وقفاً على عتيقيه أيدمر وألطنبغاء ثم 
على أولادهما 0 ا .0001 

۹۔ مسألة: في واقف وَقَفَ أماكنَ على جهتي بڑه وهي ساقيةٌ 


اب و ار E‏ ونا من ا REI EE‏ و RESÊ FE‏ قا جو ا شر 


ASTE E‏ ره ا و دی ۹ ماه O‏ افو مه کو هد دی لق FE‏ و ین ا إن ES‏ وہ رو او و فد ا E Ke‏ در 


۲ - مسألة وردت من غزة: في رجل وق أماكنَ مملوكة له على 
من يذكر في ذلك؛ على ولده محمدٍ ستةٌ أسهم وثُلئا سهم مت 
* تتميم للمسألة قبلها: ذكر المستفتي أن ست التاس ابن الواقف 
١0ف‏ سالک ف ما کر موقوفة على جماعة ونسلهم وعقبهم ولها 
ناظرٌ شرعيٌ من جملةٍ المستحقَينَ بمقتضی شرط الواقف u‏ 
٤ے‏ مسألة: في رجل مالكيٌ المذهب صلی بطائفته إماماً في 
المفروضة 3 یصلیها انا فى جماعة آخری مأموما ” 
٥ھ‏ مسألة : فیما تخت به عقیب الصلوات المفروضة وغیرها 
هل الذکر أفضلٌ أم تلاوة القرآن أفضل؟ 0 
٦۔‏ مسالة: في وقف على جھاتِ بر شرط الواقف أن يكون النظر 
۷۔ مسألة: في ناظر على أوقاف بر ولّی فيها مباشراً کافیا 5508 
۸۔ مسألة : في امرأة وقفت آملاکاً على ولدها أبي عبداللہ: ثم من 
بعده على أبناته دون بناته بالسوية 


ان بد نا ا حل ترط ال چو و ولول هذا جو کو مم و و کو و وا کو ور ہہ لوا" پور بجع يود دو و ا RS‏ و سے 





الصفحة 





TAY 


۳۸۳ 


۳۸۵ 


۳۸۹۹ 


TAA 


۳۸۹ 


۳۹1 


۳۹ 


م1 


٤ 


العنوان الصفحة 
٭ مسائل متعددة وردت من الصّلت : ٦ء‏ 
۹۔ منها مسألة: في رجل يقرأ القرآن ویطالع شيئاً من کتب التفسير 

والحديث. فإذا مر به شيء من الوارد في صفات الله لے ٦٦1٦‏ 
2-3 ومنها مسألة : فيما روي أن الشمسَّ والقمرٌ يكونان يوم القيامة 

ورانِ يكوّران في النارء ما حكم هذا الحديث؟ A‏ 
۱ م ومنها أيضاً مسألة: في قول عائشة رضي اش عنها: «توفی 

رَسول الله يه بَْنَ سَخري وَنَحْرِيْ) ة1 3 
۲۔ مسألة : في رجل وَكَلَ شخصا أن يُطَلّقَ زوجمّه على أن تبرأة 

من صداقه سس تس سی YT‏ 
٭ الفهارس م ق7272 7 7 7 0 {eo‏ 
فهرس الايات القرآنية ۷ 
فهرس الأحاديث والاثار ۹ 
فھرس الأعلام المترجمین ۷ 
فهرس المصادر والمراجع و 
الفهرس العام ۹ی ی 0802000 سا۔۔٠‏ 6۹ 


9 3 لا 


۷۱ 











ساف صا رسفا ا 


www.daralnawader.com 
رد‎ 6 
NOS رد‎ ۵ 





تايف 
سے سے نر ہے کیو عمر ىہ 
العلامة الس ورین عبد هادي المندی 


ارق امک ات مق ۳۸ ۱ج پر 





+ ی ا ال 9 


ف سبعه کسر زز 











الس بخ 


دارم بارش 


مرظن 
i r 0٦‏ 
و و سے ند 
7 لہ ہے 
تا ره 
بے زو رش وو سی م و تا 
تین 


ہے ۳ 


5چ شس کٹ نے کے کیہ چوک ےھ ۳ 
امام القاضی جا فا ایلیا کل 
ارو سیف .و 4 ر قاقر ۲۷ م 
رج اللہ تال 
5 صرق 
ف ۷ نات 
عق یه 
ییاو ا 
يه 


لقال 


لمت 
او ہیں 0 و أت 2 1 
الما بم 









ابر 


تاليف 
کے لاک کے سے ۳۳ حر حر ا 
الاسام ادن سالا سما ريي ال سو لح 


ا ای ننڈ ز۶ ۱۱۱ رشق مرخ ٦ھ‏ 4 
رجے تماق 


ف لامانات 


إستوايم 
رجف 
کچ rz,‏ 
1 


7+ 
س سے ا سی تو میم 


دو وت 


ہم سر رص سی ۸ 


وکام 
ہے متا ور مک مارم 


این 
ںہ 
ماما لن ماکهان 
سے ٭ ي سے 7 ا رجام م رس ۳ ۳ 
يحفصت یبن سین دك ألم السك ری کان 
رلوك او سکرو سته مرلو يها ست مہ دعب و 
تلت لف موقيل 
شین ,وراد 


کور ہت 
2,۵۳ 


كوأ ةيفرت 








اہ لامج 
رر سے ر باه كر از 
سر اها انكر 
الشسَمل عل سان چیه وابوابه وع ید وَاغ ا 
تايف 
امام لقاضىبدرا برالتي مامي 


سے عن ٢‏ یم 
نبا ان مایا روکس رو نانک 
ریو نینس دهم ماقترق ف ال سے پاغود 
يداف عت لل 
لسر 


نات 


شی پاس 


ور ی 
ا 


۳۹ 
7ئ 


1 رتو مس بل ميات 2 
252000 0" مه ارسي 
آل لو كنا میں مه ( نوم مب اترا بسن ؟ دعر ع 
وي دا لف 


اتو ية 


رلا 
فا 2-7 ۱ 
الله و ا 


صر ناقری ری 


للولوج سنق جاه ولوف ۱۳۰۸ھ 


7 27 کہ و سے 
ف اح اولع والاداب 
ام لا 
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وہ 
اليه ہر بسن ۵م 
رح شا صصق 


عكر 

سر پر وھ ,ي 

مور شعو 
جب ا 
EES‏ 


موا و 5 





ري ية موی اس رل اعرا لتيل 
0 و 1 ۳ بض سک رس سی 3 

وم کان 

ا مسق ارو حم سیر ان تماق 


تیم دون ویس شال 


کر اشالنيس ۱ ورو ر الس 


نیت ای زین 
رانا ساسا 1 و را2 ی چه و 
NEFES‏ ۱ ی فیا 
تک وی 2 کا 2 ہد ج رج 
:رسيت دول بھی دوه ارت 


سے یود 


٭ 
کر ي“ سے ۰ 
1 
ف انه اسلف 
0 لیے اس ٠‏ 


تالث 
حے کس ھی مع ہی سے غر کک ہے و يش پر سر جع سر کت 
ك الع لامامصطت ین | حت الد وه في اباب 


E # 


سے 
ہد 
4 


گا تو س سے از سیر ی سر و E‏ £ 2 3 مشبخ اتالد باقع لازتر 
7 بن أدبن وض میس ا امد یں دة اسای رلك ططينية سرچ ر 
ید اتر وم هه تمان 


کی اکر 


E 
ا‎ eri 
و ا‎ 
ہم وو‎ ۶ 
ہے سس و‎ 


E‏ ام واج تید 
فا 2 7 Ki‏ :7 ا ا 


م + 


مرح الات 


ا 
سے ار ۵ دولا 
ر EEE‏ یب 1 ۱ ۱ ١‏ مش سم یب 
+ سد ہم + یڈ حم 4 3 3 2 سے تسد نے سم 
إن الكت اتا الا --- 3 8 رکب اشير یلین 


بالات دونه اتويت 





